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Sulejman Topoljak 



Muslimanka i porodica 

aktuelna pitanja 



El-Kelimeh - Novi Pazar, 2006. 




Euzubillahi mine-s-sejtani-r-radzim. 
Bismillahi-r-rahmani-r-rahim ! 



Polazeci od cvrstih cinjenica da islam cuva zdravlje, opleme- 
njuje zivot, stvara i odrzava porodicu, pravedno raspodjeljuje ucesce 
zene i muza u radu, ovo vrijedno djelo je nastala na temeljima istine 
i znanosti. Studija je, sa historijske distance, stavom islama prika- 
zala zenu muslimanku u svjetlu posjedovanja prava i obaveza, sto 
je visok oblik demokratskih ljudskih prava. Sagledana je prirodna 
fiziologija muskarca i zene posjedovanjem obaveza u raspodjeli 
odgovomosti prema porodici, sa prikazom da ovakva harmonija ne 
znaci tlacenje i dominaciju nad zenom, nego pravo i ravnopravnost 
prema preuzetim i datim obavezama. U ovoj studiji je zomo vidljiva 
znanstvena metodologija tumacenja Kur'ana, hadisa, izjave velikih 
islamskih ucenjaka navedene problematike. 

Poglavlja u studiji su sistematizirana logickim redom, tako 
da ce citalac dobiti cjelinu i uvidjeti vaznost djela. Svako poglavlje 
ima svoju cjelinu, sa dobro definiranim potpoglavljima, koji preci- 
zno daje objasnjenje postavljenog cilja: polozaj zene muslimanke u 
islamu. 

Sfera mog znanstvenog interesa je trece poglavlje, koje go- 
vori o metodama planiranja porodice, vrsenju plasticne operacije, 
busenju istaknutih mjesta, zahvatima na djevicnjaku (himenu), dat 
cu ocjenu napisanog poglavlja i znanstveni stav danasnjice. Autor 
je iscrpno opisao stavove pojedinih skola u islamu za ne/dopusteni 
abortus, stavove za potpomognutu medicinsku reprodukciju, vide- 
nje islama o korektivnim operativnim zahvatima i zahvatima na hi- 
menu. Autor je koristio recentnu siru islamsku literaturu, iznoseci 
stavove: za iprotiv. U daljnjoj ocjeni bit ce prikazan odnos pojedin- 
ca, drustva, zakonodavstva, stavovi danasnje, oficijelne medicinske 
struke. 
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Danas se, nazalost, planiranju porodice najcesce pribjegava 
najstarijom i najneprihvatljivijom metodom - umjetnim prekidom 
trudnoce (abortus artificialis ) . Abortus se izvodi u skladu Zakona 
iz 1917. god., kojeg je RBiH preuzela od SFRJ (bez revidiranja). 
Ovaj zakon, po pitanju prava i mogucnosti prekida zacete trudnoce, 
jedan je od najliberalnijih zakona u Evropi. "Prekid trudnoce moze 
se izvesti do desete sedmice trudnoce (70 dana) na zahtjev punolje- 
tne trudne zene, bez pristanka muza ili porodice. Maloljetne osobe 
moraju dobiti pristanak roditelja ili skrbnika. Obavlja se u institu- 
ciji zdravstvenih kuca koje imaju kadar, opremu, prostor sa ovlaste- 
njem repub lickih organa." Stav je dosta liberalan, bez promisljanja 
sto donosi takva hirurska intervencija i koju tezinu ima na zdravlje 
zene u cjelosti, iako prekid trudnoce, koja ima preko 10 sedmica, 
odobrava prvostepena komisija, koja u principu ne odbija nikog. 
Kad su u pitanju medicinske indikacije za prekid trudnoce, tu nema 
dileme,jer se trudnoca otklanja u interesu zivota majke. 

U svijetu se izvrsi izmedu 35-50 miliona prekida trudnoca 
godisnje, plodova koja su zaceta i nad kojima nije nadena mor- 
foloska, genska, niti druga promjena koja bi bila inkompatibilna 
(nespojiva) sa iznosenjem, porodom i zivotom po porodu. Prekid 
trudnoce izrazava se kao stopa prekida trudnoce na 1000 zena fer- 
tilne dobi (dob od 15 do 45 godina). Ta stopa se krece razlicito od 
zemlje do zemlje i to: 5-58. Razlog ovakvoj visokoj stopi je libe- 
ralizacija. Tokom zahvata umjetnog (nasilnog) prekida trudnoce, 
tj. u toku, a i poslije izvrsenja abortusa kao hirurske intervencije, 
moguce su komplikacije. 

U rane komplikacije ubrajaju se: probijanje maternice (perfo- 
racija), ozljede rodnickog dijela, komplikacije prouzrokovane ane- 
stezijom, krvarenja. 

Naknadne komplikacije (od tri sata pa do jednog mjeseca, po 
zahvatu) su: krvarenja, infekcija-septicki sok (trovanje krvi), trom- 
boflebitis, idruge brojne komplikacije. 
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Kasne komplikacije mogu biti tjelesne i psihicke. Tjelesne 
komplikacije su: priraslice u radnickom dijelu, neredovitost mew 
struacije zbog ostecenja sluznice maternice, zacepljenost jajovoda, a 
to sve dovodi do nemogucnosti novog zaceca, ili do ceste vanma- 
ternicne trudnoce, ciste na jajnicima, do spontanog pobacaja, pri- 
jevremenog porodaja, produljenja porodaja, loseg sijela posteljice, 
smetnji u trecem porodnom dobu (zaostatak posteljice, krvarenja, 
atonija uterusa), sto sve moze ugroziti zivot zene. Psihicke poslje- 
dice su: depresija, osjecaj krivnje, nesanica, teski snovi, frustracije, 
gubitak samopostovanja, pojava emotivne hladnoce, poremecaja u 
seksualnim odnosima, slabija ili nikakva komunikacija sa ljudima. 
Ako se zeli biti svjestan i odgovoran roditelj, roditelj u duhu islama, 
onda ne treba to biti na racun unistenja nekog koji ima i vjersku i 
pravnu zastitu. Ne zaboravite da su: 

- nasa djeca radost i nada, ona nam obogacuju i uljepsavaju zivot; 

- djeca traze nasu ljubav i zastitu, tu moramo biti besprijekorno 
posteni i plemeniti; 

- djeca donose mir u nasa srca, nastavljaju njegovanje i sirenje islama 
kao casne vjere. 

Kod adolescentica trudnoca je slucajna, neplanirana, neze- 
ljena. Oko 2-25% adolescentica u Evropi pobaci arteficijalno (na- 
silno) zacetu trudnocu. Ovdje je zasigurno upitna reproduktivna 
sposobnost i dusevni mir ove mlade, nezrele osobe. Zakonodavac 
je dozvolio legalni prekid trudnoce na osnovu slijedecih indikacija: 
medicinskih, eugenickih, pravno-etickih i socijalno-ekonomskih. 
Moja prosudba ovakvog stava je - da je svaka nezeljena trudnoca 
prema indikacijama bolest, - sto je nespojivo stavom medicine za 
bolesno-zdravo, da svaka genetska anomalija, tjelesni deformitet, 
po htijenju roditelja, moze biti uzrok pobacaja? Koliko je ovo ispra- 
vno, stvar je ocjene i rasprave multidisciplinarnih struka? Upravo, 
da bi predstavio glediste islama na ove slucajeve, autor je ukazao 
i eksplicitno dao islamsko naucno tumacenje zene muslimanke i 
muskarca muslimana u reguliranju porodice. 
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U ovoj studiji posebno bih preporucio iznosenje stava islama 
u pogledu metoda i sredstava kojima se, uz prirodne procese repro- 
dukcije, sprecava zanosenje. 

Dat je ukratko prikaz svih metoda koje se koriste s ciljem 
sprecavanja zaceca: 

1. Prirodne metode (bihevioristicke): 

- prekinuti snosaj (coitus inerruptus); 

- ispiranje vagine (nakon snosaja ispiranje razlicitim vodenim 
rastvorima: sircetnom, mlijecnom, limunskom, bomom kiselinom, 
hipermanganom, sublimatom, bakami sulfMom); 

- temperatuma metoda (povecanje bazalne temper atura za vrijeme 
ovulacije za 0,2-0, 5 stepeni Celzijusa, od normalne temperature 
36,8); 

- simptotermalna metoda (pracenje vlaznosti vagine, kvaliteta sluzi 
koja se pojavljuje 2-3 dana prije ovulacije); 

- Bilngisova metoda (pracenje obilnosti, rijetkosti i rastezljivosti 
vaginalne sluzi); 

- Knaus-Ogino metoda (pracenje duzine menstrualnog ciklusa 
tokom godine); 

- PG 53 (aparat za dokazivanje fenomena "paprati" koja je prisutna 
za vrijeme ovulacije); 

- dojenje (hormon prolaktin kojeg luci dojka a koci gonadotropine 
hormone prednjeg reznja hipofize, koji su odgovorni za lucenje 
estrogena i progesterona hormona jajnika). 

2. Metode barijere: 

- kondom (prezervativ); 

- dijafragma; 

- cervikalne kape; 

- femidom (zenski prezervativ). 
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3. Hemijske metode: 

- spermacidna sredstva (ometaju gibanje spermatozoida i time spre- 
cavaju oplodnju, vaginalne tablete, kreme, pjene, zele, tanki filmovi 
koji se stavljaju desetak minuta prije seksualnog odnosa); 

- spermicidne spuzvice (vrse mehanicku blokadu prodora sperme 
prema cervikalnom kanalu). 

4. Hormonska kontracepcija: 

- progestageni (derivati 19 nor-testosterona); 

- estrogeni (etinil-estradiol); 

- kombinirana kontracepcija (jednofazni, dvofazani, trofazni pre- 
parati). 

5. Intrauterina kontracepcija: 

- intrauterini ulozak (poticu fagocitozu, oslobadanje prostaglandina 
i ometaju implataciju - zakvacenje). 

6. Postkoitana kontracepcija (hitna kontracepcija Hi kontracepcija 
iz nuzde,poi after, pH in the morning): 

- kutija sa cetiri tablete (dvije sepiju odmah iza odnosa, treca nakon 
12 sati, a cetvrta nakon 12 sati od vremena kadaje uzeta treca); 

- inzercija (IUU-intrauterinog uloska); 

- antiprogesteron Ru-486 tablete od 600 mg. 

7. Trajne metode kontracepcije: 

- hirurska metoda presijecanjem i podvezivanjem jajovoda, tubal 
ligation. 

Iz navedenog je vidljivo da se farmaceutske kuce utrkuju pro- 
izvodeci ove ili one vrste sredstava, a cilj im je isti: oduzeti prirodni 
dar supruznicima da se rodi zivo, zdravo i zeljeno dijete. S obzi- 
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rom na vrlo slozena stanje i slobodu koristenja prava za sprecavanje 
trudnoce, opravdano ili neopravdano, ovo autorsko stivo je prava 
enciklopedija znanja - kako promijeniti stav zasnovan na pravilnom 
poimanju ovog problema. 

Autor je ekstenzivnu tematiku sistematizirao u ovoj studiji, 
ucinio je preglednom, prilagodljivom za citanje, olaksao memori- 
ranje izasluzuje pozitivnu recenziju. Molim Uzvisenog Premilo- 
stivog Gospodara da autoru ukabuli njegov rad i njegove dove i da 
ova studija sto prije ugleda svjetlo dana. Studija je znacajan dopri- 
nos u popuni znanstvene islamske literature iz ove oblasti, koja se 
bavi pravom, mjestom i ulogom zene u islamu i njenim znacajem 
u porodici. 



Recenzent: 



Prof. dr. sci. Sulejman KENDIC 
spec, ginekolog-opstetricar., subspec.fetalne medicine 
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Muslimanka i porodic 
/savremena pitanja/ 




Uvod 

Pitanjem polozaja zene bavila su se sva drustva, kako ona ra - 
nije, tako i savremena. Zenska populacija cini polovinu drustva, ako 
posmatramo brojcanu zastupljenost; ona je izazovnija polovina tog 
drustva kad su emocije u pitanju, ona je i najslozenije pitanje drus- 
tva. Otuda je obaveza svih mislilaca bila da osmisle to najvaznije 
pitanje drustva, pogotovo zbog toga sto vecina muskaraca pitanje 
zene dozivljava kao pitanje seksualnosti, zadovoljstva i uzitka. 

U ovoj studiji nece biti govora o svim aspektima u vezi polo- 
zaja zene. To stoga sto se jos ne osjecam spremnim da zaronim u tu 
tematiku zbog neizvjesnosti puta, mnostva prepreka, preovladava- 
nja emocija, te malog broja slusalaca ili citalaca koji su realm i nisu 
optereceni ovim pitanjima. 

Vrijeme u kojem zivimo odlikuje se svojim posebnostima, a 
jedna od njih jeste da je nase vrijeme - vrijeme propagande, rekla- 
me i upliva mas-medija. Ogroman je utjecaj propagande na nase 
razmisljanje, pravce, usmjeravanje ka necemu ili izbjegavanje toga. 
Propaganda je odigrala kljucnu ulogu u formiranju javnoga mni- 
jenja, sirenju prohtijeva i prekrivanju svijetlog lica istine. Ona je 
podijelila istrazivace u dva pravca: na prijatelje i simpatizere zene, 
te na neprijatelje i zenomrsce (ginekofage). Naravno da je takva po- 
djela daleko od istine, stvarnosti i prihvatljivosti. Ne mogu zamisliti 
kako covjek moze mrziti zenu, a zena je njegova majka, supmga, 
kcerka ili sestra. Kako je moguce zamisliti covjeka koji je nepri- 
jatelj svojoj majci, supmzi, kcerki ili sestri, naprimjer? Pa i ako joj 
nesto zabranjuje, on to cini prvenstveno radi njene koristi, pa tek 
onda radi dobrobiti citavog drustva. Prijateljstvo i neprijateljstvo ne 
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proizilazi iz dopustanja ili zabrane, nego iz osiguravanja dobra ili 
guranja u zlo. 

Isto se moze red i onima koje razvratna propaganda naziva 
prijateljima zene. Znad li to prijateljstvo da zenu treba dovesti u 
pozidju koja steti njenom ugledu ili interesu, ili joj uzrokuje duse- 
vni, drustveni nemir i ekonomsku podanost? Prijatelj koji sa svojim 
prijateljem zeli tako postupati, ustvari, je njegov ljuti neprijatelj, 
pa ma kako blag, ugladen i slatkorjedv bio. Davno su mudri ljudi 
kazali: „Prijatelj ti je onaj ko je iskren prema tebi, a ne onaj ko te 
povladuje“. Zbog svega toga, danasnja podjela onih koji su protiv 
poboljsanja polozaja zene na njene prijatelj e i neprijatelj e u sebi 
sadrzi elemente namjerne podvale, koja ce se otkriti tokom argu- 
mentirane razmjene misljenja i iznosenja dnjenica. 

U ovoj cu se studiji baviti samo nekim aspektima pitanja iz 
domena spoznaje i iskustva osobe koja je znacajan dio svog zivota 
posvetila rjesavanju opdh pitanja drustva. Ja sam, prije svega, gra- 
danin zaduzen da, shodno svojim mogucnostima, ulozi trud i do- 
prinese izgradnji bolje drustvene zajednice. I ja, prije svega, cvrsto 
vjerujem da je ljudsko dostojanstvo neodvojivo od slobode mislje- 
nja i iskazivanja onoga sto se misli. Aplauz publike ili njeno nego- 
dovanje i neprihvatanje nisu mi toliko bitni koliko mi je stalo do 
preciznog, temeljitog i iskrenog usmjerenja razmisljanja pripadnika 
islamskog Ummeta. Bojim se i strepim od sutnje o istini, ustrajava- 
nja u grijesenju i usnulosti u stihiji okruzenja u kojem zivim. 

Razvoj pravazene tokom historije 

Prije nego sto zapocnem govor o pitanjima i propisima koje 
bi svaka muslimanska porodica morala znati, a posebno zena mu- 
slimanka, smatram da bi se radi zaokruzenja ove teme bilo potre- 
bno osvrnuti na drustvenu i zakonodavnu poziciju zene u starim 
drustvenim zajednicama, poznatim prije pojave islama, kao i na 
srednjovjekovnu Evropu. Svakom objektivnom istrazivacu ovog pi- 
tanja jasno je kako zena, usprkos razlicitosti naroda i civilizacija u 
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vezi s pitanjem grubosti ili samilosti prema zeni, nije sve do pojave 
islama stekla drustveni status i pravnu zastitu koju zasluzuje svo- 
jom velicanstvenom misijom, predodredenom njenim prirodnim 
nacinom zivota i pozicijom u drustvu, koju joj moramo priznati. 
Spomenut cu samo nesto od tog. 

Odnos prema zeni u grckoj civilizaciji 

U prvom razdoblju grcke civilizacije zena je bila zasticena i 
cedna. Kucu nije napustala i svi njeni poslovi bili su vezani za kucu. 
Bilo joj je zabranjeno obrazovati se, tako da uopce nije bila prisu- 
tna u javnom zivotu. Bila je prezrena i smatrana necistom i djelom 
davolskim. Zene uglednika nosile su obavezno mahrame na glavi. 
Zakonski gledano, zena je bila poput predmeta - kupovali su je i 
prodavali po pijacama, bez slobode i bez bilo kakvih gradanskih 
prava, bez prava na naslijede, cijelog zivota osudena na bespogo- 
vornu poslusnost muskarcu koji ju je mogao udati za koga on hoce 
i koji je raspolagao njenim imetkom. Pravo razvoda braka bilo je 
iskljucivo u rukama muskarca, a zeni nije bilo dopusteno ni da za- 
trazi razvod, osim u iznimnim prilikama, do kojih je bilo vrlo tesko 
doci zbog silnih ogranicenja. Zenu, koja bi pokusala stici do suda, 
muz bi zarobio na putu do sudije i primoravao da se vrati kuci. 

Zenama u Sparti su bila data odredena gradanska prava. Pri- 
znato im je pravo nasljedstva i raspolaganja imovinom. Ni to zena 
nije dobila kao posljedicu priznanja svoje zenstvenosti, vec kao splet 
okolnosti u vezi s vojnim uredenjem grada, posto su muskarci stal- 
no bili u ratnim pohodima pa je bilo nuzno da se zene staraju o do- 
macinstvima. Zbog toga je zena u Sparti bila vise na ulici i spretnija 
od svoje sestre u Atini ili bilo kojem drugom grckom gradu. Pored 
toga, Aristotel je zestoko kritizirao stanovnike Sparte zbog sloboda 
i prava koja su dali zenama, nagovjestavajuci skoru propast Sparte 
zbog toga. 

U kasnijem periodu grcke civilizacije, polozaj zene se promi- 
jenio. Pocela se mijesati s muskarcima po klubovima i na skupovi- 
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ma, nemoral se prosirio, a blud je postao nesto sto cak nije ni osudi- 
vano. Javne kuce su postala sjedista politike i knjizevnosti, a potom 
su i nagi kipovi proglaseni umjetnoscu i kulturom. Njihova vjera 
ozvanicila je grjesnu vezu izmedu muskarca i zene. Njihova boginja 
Afrodita, udata za jednog od njihovih bozanstava, prevari svoga 
muza sa trojicom, od kojih je jedan bio obicni covjek i iz takve veze 
roden je Kupido - bog ljubavi, po njihovom vjerovanju. Cak ni to 
ne bi dovoljno da zadovolje svoje strasti te se prosiri nastrani odnos 
muskarca s muskarcem, napravise kip Harmodosa i Aristogtona, 
koji su bili u grjesnoj vezi.To je ujedno bio i kraj njihove civilizacije, 
koja nesta u zaboravu. 

Odnos premazeni u Rimu 

Stari Rimljani nisu obavezivali oca da se prihvati i brine o 
svom muskom ili zenskom djetetu, ili da ga prikljuci svojoj porodi- 
ci. Obicaj je bio da se novorodence stavi ocu ispred nogu. Ako ga 
uzme i podigne, bio bi to znak da ga priznaje i zeli u svoju porodicu, 
u suprotnom znaci da ga odbija priznati za svoga potomka. Takvu 
bi djecu ostavljali na javnim mjestima ili unutar hramova. Oni koji 
su zeljeli, mogli su sebi uzeti musku djecu, a ostala novorodencad 
umirala bi napustena od zestine sunca ili studeni zime. 

Staratelj porodice imao je pravo prihvatiti u porodicu koga 
on hoce ili istjerati iz nje koga zeli. Clanom porodice prestajali bi 
biti sinovi koje bi otac prodao. Zatim je donesen zakon od dvana- 
est paragrafa o pravu trostruke prodaje, po kojem, ako otac proda 
sina tri puta uzastopno, takav sin vise nije pod vlascu staratelja, dok 
kcerka ostaje pod upravom staratelja do kraja njegova zivota. 

Sve dok je ziv, otac je imao vlast nad sinovima i kcerima, bez 
obzira na njihovu zivotnu dob, kao i nad svojim suprugama i supru- 
gama sinova i unuka.Ta je vlast podrazumijevala prodaju, progon, 
fizicku kaznu i ubistvo, tako da su to bile ovlasti posjedovanja, a ne 
zastite. One nisu ukinute sve do usvajanja Justinijanovog zakona 
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(565. godine), po kojem ovlasti oca ne prelaze kazneno-odgojne 
mjere. 

Staratelj porodice bio je apsolutni vlasnik svega sto je poro- 
dica posjedovala, nijedan drugi clan nije imao pravo materijalnog 
raspolaganja, nego su oni bili samo orude i sredstvo u rukama sta- 
ratelj a porodice putem kojih se povecavala materijalna dobit poro- 
dice. On je zenio i udavao sinove i kceri bez njihove volje. 

Sto se tice materijalnog raspolaganja, ono zeni nije bilo do- 
pusteno. Tako, ako bi zena stekla odredeni imetak, on bi se dodavao 
imetku staratelja porodice i na to ne bi utjecalo ni punoljetstvo, ni 
brak. U kasnijem periodu, u doba Konstantina, dopusteno je da se 
imetak naslijeden od majke razlikuje od imetka naslijedenog od 
oca, s tim da otac potpuno raspolaze imetkom do kcerkine udaje, 
a nakon udaje za sebe zadrzava jednu trecinu, a dvije trecine vraca 
kcerki. 

U Justinijanovom periodu odluceno je da sve sto zena stekne 
direktnim radom, ili putem neke druge osobe, mimo staratelja po- 
rodice, smatra se njenim vlasnistvom. Imetak, pak, koji joj pokloni 
otac porodice, ostaje i dalje njegov, na nacin da, iako joj je dato pra- 
vo vlasnistva, nije joj dato pravo raspolaganja, zasta je obavezno bio 
potreban pristanak staratelja porodice. 

Nakon smrti staratelja porodice sin postaje Slobodan, ukoliko 
je punoljetan, dok kcerka ostaje pod vlascu staratelja sve dokje ziva. 
U kasnijem se periodu zena, putem odredenih pravnih doskocica, 
uspjela osloboditi zakonske stege staratelja na nacin da proda samu 
sebe staratelju kojeg ona izabere.Ta je prodaja podrazumijevala do- 
govor dvije strane po kojem novi staratelj oslobada zenu stege rani- 
jeg staratelja i ne opire se nijednom njenom buducem postupku. 

Na svecanosti vjencanja supruga je potpisivala ugovor poznat 
kao Ugovor vlasti, po kojem vlast nad suprugom od tada ima njen 
muz i to na jedan od slijedeca tri nacina: 

- na vjerskoj svecanosti, pred svecenikom, 
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- simbolicnom kupovinom supruge i 

- zajednickim brakom u trajanju najmanje godinu dana na- 
kon zakljucenja braka. 

Na taj nacin je vlast oca nad kcerkom zamijenjena vlascu 
supruga nad suprugom. U sustini, vlast nad zenom se, u periodu 
procvata rimskog prava, promijenila iz prava posjedovanja u pravo 
zastite, mada je zena i dalje ostala u podredenom polozaju. 

Zakon od dvanaest paragrafa je slijedeca tri razloga smatrao 
kljucnim u ogranicavanju njene sposobnosti, a to su: zivotna dob, 
mentalna sposobnost i spol. Pravnici u starom Rimu su ogranicava- 
nja zene u gradanskim pravima pravdali rijecima “zbogprevrtljivosti 
njihove pam eti ”. 

Justinijanov zakon potom uvjetuje pri sklapanju ugovora pra- 
vnu i poslovnu sposobnost. 

Pravno nesposobnezene 

- Robovi; 

- Sranci u domacim ugovorima, usmenim obecanjima ili pi- 
smenim dogovorima; 

- Kcerke i supruge koje su pod vlascu staratelja porodice. 



Poslovno nesposobnezene 

- Maloljetna djeca i senilne osobe; 

- Prezaduzeni maloumni; 

- Punoljetne kcerke i gospode koje su pod vlascu staratelja 
(oca ili supruga). Na njih se to odnosilo samo onda kada bi se, bez 
dozvole staratelja, prezaduzile; 

-Slobodne punoljetne zene, i to samo u slucaju da postanu 
prezaduzene bez dozvole onog koji je zaduzen da se brine o njima. 
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Posljednja spomenuta kategorija smatrana je ponovo imovin- 
ski sposobnom nakon prestanka starateljstva nad njima u nizim ra- 
zinama Imperije, ali te slobodne punoljetne zene trajno gube imo- 
vinsku sposobnost upravljanja ako preuzmu materijalne obaveze 
drugih, bez mogucnosti da same imaju koristi od njih, tako da one 
nisu mogle preuzeti dug muza, niti bilo koga drugog . 1 

Zena u Hamurabijevom zakonodavstvu 

Zena je ubrajana u stoku koju su posjedovali. Ako bi neko 
ubio neciju kcerku, kazna je bila da ocu ubijene da svoju kcerku da 
je ubije ili zadrzi u vlasnistvu. 

Zena u Indijaca 

Stari indijski mudraci smatrali su kako covjek ne moze usvo- 
jiti znanja i spoznaje dok potpuno ne prekine sve porodicne veze. 

Manovo zakonodavstvo nije davalo zeni pravo na samostal- 
nost u odnosu na oca, supruga ili sina. Ako bi svi oni pomrli, ona 
bi bila duzna da pripada muskarcu iz suprugove rodbine. Dakle, 
zena je cijelog zivota bila manje vrijedna. Ona nije imala pravo cak 
ni na zivot nakon smrti svoga muza. Bila je duzna umrijeti na dan 
muzeve smrti te da bude s njim ziva spaljena na istoj lomaci. Taj je 
obicaj postojao u Indijaca sve do pocetka XVII stoljeca, kada je, uz 
veliko opiranje indijskog svecenstva, i dokinut. 

Oni su zene zrtvovali svojim bozanstvima kako bi ta bozan- 
stva bila zadovoljna, naredila kisu ili podarila opskrbu. 

U pojedinim dijelovima Indije postojalo bi drvo kojem bi go- 
disnje zrtvovali po jednu djevojku. 

U zakonu Hindusa pise: “Strpljenje na teskoj sudbini, vjetar, 
smrt, pakao, otrov zmije i vatra nisu nista gori od zene.” 



1 Vidi: El-Medhal ila tarih-l-hukuki-r-rumanijje dr. M’arufa ed-Devalibija i El- 
mer' etu inde-l-Junan ve el-mer'etu inde-r-Ruman, dr. Muhamed Selam Zenati. 



19 




Suleiman Topoliak 

Poslovice prijasnjih naroda o zeni 

- Kineska poslovica kaze: “Zenu usutkaj i nikad joj ne vjeruj.“ 

- Ruska poslovica: “U deset zena neces naci vise od jedne duse.“ 

- Spanska poslovica: “Cuvaj se pokvarene zene, a ne daj se ni cesti- 
toj“ 

- Italijanska kaze: “Mamuza je i za dobrog i za loseg konja, a stap je 
za dobru i za losu zenu.“ 

ZenauZidova 

Pojedine zidovske grupacije kcerku dozivljavaju kao sluskinju. 

Otac ima pravo prodati je, kcerka gaje mogla naslijediti samo 
u slucaju da nema muskih potomaka, u protivnom, otac joj cijelog 
zivota ne bi bas nista poklonio. 

U cetrdeset drugom paragrafu Jobove-Ejjubove knjige stoji: 
“Na citavoj zemlji ne bi lijepih zena poput Ejjubovih i otac ih po- 
dijeli sinovima u nasljedstvo.“ 

Ukoliko bi kcerka bila uskracena u nasljedstvu zbog brata, 
onda bi on bio duzan materijalno se brinuti o njoj u svakodnevnom 
zivotu i prilikom udaje.To se odnosilo samo na slucaj da je nasljed- 
stvo bilo u nekretninama, a ako bi naslijedeni imetak bio pokretni, 
onda zena ne bi dobila nista za izdrzavanje i udaju, makar se radilo 
o tovarima zlata. 

Ako bi nasljedstvo preslo u vlasnistvo kcerke zbog nepostoja- 
nja muskog potomstva, njoj ne bi bilo dopusteno udati se za pripa- 
dnika druge familije, niti imetak prenijeti na tu familiju. 

Zidovi zenu smatraju prokletom zato sto je zavela Adema. 

U Tevratu pise: “Gorcina zene veca je od gorcine smrti; dobar 
covjek pred Bogom nade spas od nje. Jednog covjeka medu hiljadu 
sam nasao, ali medu svima njima ne nadoh zenu.“ 
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Odnos krscana prema zeni 

Prvi krscani bili su pod jakim dojmom nemorala i razvrata 
koji su vidjeli kod Rimljana i svega onoga sto je dovelo do prave 
moraine erozije, smatrajuci zenu glavnim krivcem za takvo stanje. 
Razlog za to bio je izlazak zene i njeno odavanje prohtjevima i slo- 
bodnim kontaktima s muskarcima. Oni su onda ustvrdili da je brak 
pocast koje se treba kloniti te da je nezenja Bogu drazi od ozenje- 
nog. Obznanili su da su zene davolja kapija, da se ona treba stidjeti 
svoje ljepote zbog toga sto je ta ljepota oruzje davolje u izazivanju 
spletki i kusnji. 

Svecenik Tertulijan smatra kako je zena davolji prolaz ka 
ljudskoj dusi, suprotnost melekima i krivo predstavlja Boziji lik. 

Svecenik Sostam kaze: „Ona je nuzno zlo, zeljena bolest, opa- 
snost za porodicu i kucu, ljubav koja razdire i prerusena nedaca“. 

U petom stoljecu zasjedalo je vijece Makom, koje je razma- 
tralo slijedece pitanje: Da li je zena tijelo bez duse ili ona ima dusu? 

Na kraju su zakljucili da nijedna zena, osim Mesihove majke, 
nema u sebi plemenitu dusu (koja bi je spasila Pakla). 

Kada su zapadni narodi prigrlili krscanstvo, njihovo svecen- 
stvo bilo je pod jakim utjecajem takvog poimanja zene. Tako su 
Francuzi 586. godine (u vrijeme Poslanikove, s.a.v.s., mladosti) pro- 
blematizirali pitanje: Da li je zena ljudsko bice, ilije nesto drugo? 

Na kraju su odlucili da je ona ljudsko bice stvoreno samo da 
sluzi muskarcu. 

Prijezir Zapada prema zeni i nepriznavanje njenih prava tra- 
jao je i tokom citavog srednjeg vijeka. Cak je i u vremenu vitezova 
drustveni status zene ostao nepromijenjen (mada se smatra da je 
polozaj zene tada bio bolji, jer su iskazivali naklonost prema zena- 
ma i hvalili njenu ulogu). I dalje je smatrana manje vrijednom i bez 
prava na raspolaganje svojim imetkom bez dopustenja muza. 
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Zgodno je spomenuti da je zakon Engleske sve do 1805. go- 
dine dozvoljavao muzu da proda svoju suprugu, precizirajuci cijenu 
zene: “Sest funti” (pola silinga = cetvrt sirijske lire). 2 

Desilo se da je jedan Englez, 1931. godine, prodao svoju su- 
prugu za pet stotina funti. Njegov advokat, braneci ga, rekao je: 
“Zakon Engleske od prije sto godina dopustao je muzu prodaju 
supruge. Zakon iz 1801. godine, odredio je da je cijena zene sest 
fimti, pod uvjetom da je zena saglasna sa takvom prodajom.“ Sud 
je odgovorio kako je taj zakon dokinut 1805. godine zakonom koji 
zabranjuje muzevima prodaju ili odricanje od supruga te je, nakon 
prepiske, sud osudio covjeka koji je prodao svoju suprugu na za- 
tvorsku kaznu u trajanju od deset mjeseci. 

Prosle godine 3 se dogodilo da je jedan Italij an prodao drugom 
covjeku svoju suprugu na rate. Kad je kupac odbio platiti dogovo- 
reni iznos, prodavac ga je ubio. (Casopis Hadaretu-l-islam, druga 
godina, 1078. stranica). 

Francuskom revolucijom (koja se desila krajem XII stoljeca 
po H.) ukinuto je ropstvo i objavljena sloboda covjeka kojom se nije 
mislilo i na zenu. Francuski je zakon precizirao kako zena ne moze 
sklapati ugovore bez pristanka staratelja, ukoliko se radi o neudatoj 
zeni. 

U tekstu tog zakona kaze se da su osobe s nepotpunim ovla- 
stima: maloljetnik, maloumnik i zena. Tako je bilo sve do 1938. godi- 
ne, kada je zakon izmijenjen u korist zena, iako su ostala odredena 
ogranicenja za udatu zenu, o cemu cemo nesto kasnije govoriti. 

Zena kodArapa prije islama 

Ako se vratimo u predislamski period Arapa, vidjet cemo 
obespravljenu zenu koja nije mogla nista naslijediti, niti je muz pre- 
mia njoj imao ikakvih obaveza. Nije bio odreden broj brakorazvoda, 

2 Spomenuta vrijednost u nasoj valuti iznosila bi 0,71068 KM (primj. Z. H.) 

3 1961. god. (primj. i.) 



22 




Muslimanka i porodica 

niti je bilo limitirano visezenstvo. Nije postojao zakon kojim bi se 
sprijecilo zlostavljanje zene, niti joj je bio dopusten izbor bracnog 
druga. Samo su arapski prvaci i uglednici svoje kcerke pitali za mi- 
sljenje prije udaje, kako se da zakljuciti iz odredenih historijskih 
kazivanja. 

Kada bi covjek umro a poslije njega ostala djeca koju je imao 
s drugom zenom, najstariji sin imao je prednost ozeniti se zenom 
svoga oca smatrajuci je nasljedstvom poput ostale oceve imovine. 
Kada bi zelio iskazati svoju zelju za takvim brakom, bacio bi svoju 
odjecu na nju. U protivnom, ona bi imala pravo udati se za koga 
zeli. 

Bili su jako sujevjerni kada su u pitanju zenska djeca, cak su 
ih neka plemena zivu zakopavala, plaseci se sramote, dok su druga 
plemena, zajedno sa zenskom, zakopavali i zivu musku djecu, plase- 
ci se siromastva. Ta pojava nije bila masovna medu Arapima. Cinila 
su to samo odredena plemena, medu kojima nije bilo pripadnika 
plemena Kurejs. 

Jedino cime se arapska zena tog vremena moze pohvaliti svo- 
jim sestrama u svijetu jeste briga muza prema njoj, odbrana njene 
casti i osveta zbog narusavanja njenog dostojanstva. 
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Dolaskom islama polozaj zene se bazicno i temeljito mijenja. 
Na slijedecim stranicama ove studije pokusat cemo se ukratko osvr- 
nuti na osnovna prava koja je islam priznao zeni. 

Dostojanstvo i cast 

Islam je uvazio i priznao zeni pravo na ljudsko dostojanstvo i 
cast i to od momenta njenog rodenja pa sve do smrti. On zagovara 
i podstice da se ne smije praviti nikakva diskriminacija na osnovu 
spolova. Za one koji to prihvate i u praksi primjene, Allah i Njegov 
Poslanik obecavaju Dzennet. 

U prilog tome navest cemo nekoliko hadisa od kojih su: 

Enes b. Malik, r.a.,prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: 
“Ko bude izdrzavao dva zenska djeteta sve do njihovog punoljetstva, 
na Sudnjem danu cemoja i on biti kao ova dva ... “ — pokazao je sasta- 
vivsi svoja dvaprsta. 

Ebu Seid el-Hudri veli da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: 
“Ko bude imao tri kcerke ili sestre, Hi dvije kcerhe ili sestre,pa seprema 
njima lijepo bude odnosio i bude se bojao Allah a pri njihovom odgoju, 
zasluzit ce zbog toga dzennet . <<5 

Aisa, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Ko bude 
iskusan zenskom djecom,pa se bude lijepo odnosio prema njoj, ona cemu 
biti zastita od vat re . <<6 



4 Biljezi ga Muslim, 4/2028, br. 2631. 

5 Biljezi gaTirmizi, 4/282, br. 1916. 

6 Fethu-l.Bari, 4/10, br. 1415. 
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Iz ovih i drugih hadisa jasno se vidi da islam podstice musli- 
mane da se lijepo odnose prema zenskom djetetu. Naredio im je da 
stite i paze svoje kcerke ili sestre, da im osiguraju ugodan zivot i da 
ih izdrzavaju sve dok se ne udaju. 

Islam je ukazao cast i dostojanstvo i zeni kao majci. Uzviseni 
Allah je na isti stepen stavio dobrocinstvo i samilost prema majci 
sa obozavanjem Njega samog. Uzviseni je o tome rekao: “Gospodar 
tvoj zapovijeda da se samo Njemu klanjate i da roditeljima dobrocin- 
stvo cinite“. El-Isra, 23. 

Uzviseni Allah je naredio da se samo Njemu ibadet cini, i to 
iskreno, te u isto vrijeme naredio da se s istim intenzitetom realizira 
i dobrocinstvo prema roditeljima. 

Allahov Poslanik, a.s., je potvrdio i poticao da se cini dobro- 
cinstvo prema majci i da se lijepo odnosi prema njoj. Ebu Hurejre, 
r.a., prenosi da je neki covjek upitao: “0 Allahov Poslanice, kome da 
cinirn dobrocinstvo?* Rekao je: “Majci. “ Covjek jeponovo upitao: “ Kome 
jost tt Majci , “ rekao je Poslanik. “ Kome onda'\ ponovo je covjek upitao. 
Rekao je: Majci. “ ‘A kome nakon toga “ upitao je covjek. “Nakon toga 
ocu rekao je Poslanik. 7 

O bracnom zivotu Uzviseni veli: “Jedan od dokaza Njegovih 
je to sto za vas, od vrste vase, stvara zene da se uz njih smirite, i sto 
izmedu vas uspostavlja ljubav i samilost; to su, zaista, pouke za ljude 
koji razmisljaju. “Er-Rum, 21. 

Znaci, Allah je odredio da zenabude covjekov duhovni smiraj 
i ucinio da se brak uspostavi na osnovu ljubavi i samilosti. U tome 
se krije jedna velika mudrost. 

Covjek dan provodi sticuci nafaku za sebe i svoju porodicu, 
a nocu, kada se vrati kuci, nalazi u njoj dusevni rahatluk i smire- 
nost. To je ta bracna harmonija, ljubav i strpljivost u medusobnom 
ophodenju supruznika koju Kur’an trazi, a koja je danas nestala i za 
kojom mnogi brakovi, posebno na Zapadu, ceznu i zude. 

7 Biljezi gaTirmizi, 4/273, br. 1897. 
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Pozivanje Allahovoj vjeri i dobru je duznost koju je On nare- 
dio ovom Ummetu i rekao: T neka medu vama budeonih koji ce na 
dobro pozivati i traziti da se cini dobro aodzla odvracati, - oni ce sta 
zelepostici. “ Ali Imran , 1 04. 

Islam je sa tom duznosti podjednako zaduzio i zenu i mu- 
skarca. Uzviseni kaze: “A vjernici i vjernice su prijateljijedni drugi- 
ma: traze da se cine dobra djela a od nevaljalih odvracaju, i molitvu 
obavljaju i zekat daju, i Allahu i Poslaniku Njegovu se pokoravaju. 
To su oni kojima ce se Allah sigurno smilovati. Allah je doista silan i 
mudar Et-Tevbe, 71. 

Po pitanju odgovornosti, nagrade i kazne, Uzviseni je vecinom 
zaduzenja obavezao u istoj mjeri i muskarce i zene. Sasvim je, onda, 
logicno da oni budu izjednaceni i u nagradi i u kazni za djela koja 
cine. To se jasno vidi iz sljedeceg ajeta: “Ko ucini zlo - bice prema 
njemu kaznjen, a ko ucini dobro , bio muskarac Hi zena, a vjernikje, - u 
Dzennet ce; u njemu ce imati u obilju svega, bez racuna. “ Gafir, 40. 

Primjecuje se da je islam izjednacio zenu sa muskarcem u 
onim stvarima u kojima ih je izjednacila i priroda, i gdje identi- 
cnost u obavezama i pravima ne bi donijela zeni da bude uvazavana, 
postovana i cijenjena. 

Medutim, postoje neka serijatska zaduzenja kojima je Allah 
postedio zenu ali je nije diskriminisao, jer je pri tome uvazio njenu 
prirodu i zauzetost, kao i njene prirodne sklonosti, ljubav i nakla- 
nost prema odgajanju djece. Od nekih obaveza zena je oslobodena 
i zbog svoje pretjerane sentimentalnosti, kao i zbog neprikladnosti 
takvih funkcija njenoj prirodi. 

Uzviseni je rekao: “7 navedite dvasvjedoka, dva musharca vasa, 
a ako nema dvojice muskaraca, ondajednog muskarca i dvije zene koje 
prihvatite kao svjedoke; ako jedna od njih zaboravi, neka je druga 
podsjeti“... El-Bekare, 282. 

Za vrijeme mjesecnice zena ne klanja niti posti. U tome je 
jedan vid postivanja prema zeni i uvazavanje njene fiziologije, a ne 
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diskriminacije ni ponizenja. Time se ni u kom slucaju ona ne di- 
skriminira u odnosu na muskarca. 

Za neobavljene namaze i neispostene dane ramazana tokom 
tog perioda nece biti grjesna niti odgovorna zbog toga sto joj je 
naredeno da tokom tog ciklusa ne klanja i ne posti. 

A ajet: “One imaju isto toliko prava koliko i duznosti, prema 
zakonu , samo muzevi imaju prednost pred njima za jedan steperi\ 
(El-Bekare, 228) ne ukazuje da je zena u islamu diskriminirana u 
odnosu na muskarca, jer se spomenuta prednost odnosi na staratelj- 
stvo, vodenje porodice, vodstvo uopste, kao i na ostale odlike koje su 
objasnjene u slijedecem ajetu: 

“Mus karri vode brigu o zenama zato sto je Allah dao prednost 
jednima nad drugima, i zato sto oni trose imetke svoje“. En-Nisa, 34. 

U navedena posljednja dva ajeta Allah je objasnio da zene 
kod ljudi imaju isto toliko prava koliko prema njima imaju i oba- 
veza. Muskarci imaju samo prednost nad njima onu koju nalaze 
sam sistem drustvenog zivota. To je, ustvari, pravo i briga o vodenju 
kuce i porodice. Ta odlika je spomenuta u prvom ajetu, i na nju se 
eksplicite ukazuje i u drugom. 

Covjek ima vece pravo na vodstvo porodice zbog toga sto je 
fizioloski jaci, iskusniji i sto moze bolje realizirati interese i potre- 
be bracne zajednice. Zbog toga je on, po serijatu, zaduzen da stiti 
zenu, da je izdrzava, a ona je, u zamjenu za to, zaduzena da mu bude 
poslusna u svemu onome sto je dozvoljeno. A oboje su zaduzeni da 
ne rade jedno protiv drugog, pa da zbog toga razvrgnu svoj brak i 
tako uniste porodicni zivot, pa i drustvo, jer porodica je osnovna 
celija drustva. 

Prava zene u islamu su svetinja koja se mora postovati i pri- 
mjenjivati. Ovakav status prava zene muslimanke u islamu ukazuje 
da je njena uloga i vrijednost nezamjenljiva u drustvenom zivotu 
i zivotu uopce. Sve to opet potvrduje da su zeni u islamu priznata 
ljudska vrijednost i cast, i da ona u Allahovom vjerozakonu ima 
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pocasno i privilegirano mjesto. Materijalno i moralno je zbrinuta, 
njena rijec se slusa, a licnost uvazava i postuje. 

Izjednacenje sa muskarcem u ljudskim vrijednostima 

Ljudi su stvoreni od jednog covjeka i jedne zene. Svi su sinovi 
Adema i Have, a.s., a Adem je stvoren od zemlje. Ovo pravilo jasno 
proklamira da su ljudi jednaki u svom porijeklu i zbog toga svaka 
diskriminacija po toj osnovi je samo puka laz i farsa. 

Ova jednakost po porijeklu se ne ogranicava samo na mu- 
skarce, nego se ona proteze i na zenski spol. Uzviseni je rekao: “O 
ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne zene stvaramo i na narode i 
plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji kod Allahaje 
onaj koji Ga se najvise boji, Allah, uistinu, sve zna i nije Mu skriveno 
nista“. El-Hudzurat, 13. 

U sljedecim ajetima se jasno proklamira da muskarci i zene 
imaju isto porijeklo i da covjecanstvo bez uvazavanja te cinjenice 
ne moze opstati: 

“O ljudi, bojte se Gospodara svoga, koji vas od jednog co- 
vjeka stvara, a od njegaje i drugu njegovu stvorio, i od njih mnoge 
muskarce i zene rasijao. “ En-Nisa, 1. 

“Onje taj koji vas od jednog covjeka stvara -aod njegaje drugu 
njegovu stvorio da se uz nju smiri. “ El-Araf, 1 89. 

“Allah za vas stvara zene od vase vrste , a od zena vasih daje vam 
sinove i unuke. “ En-Nahl, 72. 

Poslanik, a.s., je rekao: “Zene su rodene sestre ljudi. 1<S 

Izjednacenje sa muskarcima u vjerskim duznostima 

Islam u vjerskim duznostima i obavezama ne pravi razliku 
izmedu muskarca i zene. Od zena se trazi da izvrse islamske sarte i 
ostale obaveze, isto kao i od muskaraca. Islam je oslobodio zenu ne- 



Biljezi gaTirmizi, 1/190, br. 113. 
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kih vjerskih obaveza zbog njenih posebnih fizioloskih specificnosti 
i situacija kroz koje prolazi i u kojima se nade. 

Zeni pripada onoliko prava koliko ima i obaveza, tj. svako 
pravo koje covjek kod nje ima proporcionalno je i duznosti koju on 
ima prema njoj. I pored toga sto je islam priznao jednakost spolova 
kao opce i generalno pravilo, on je pored toga uzeo u obzir i prirodu 
svakog od njih. 

Osnivanje porodice zahtijeva i jedan vid organizacije i raspo- 
djele duznosti i obaveza, gdje je nuzno da neko bude taj ko ce je 
voditi i biti odgovoran za nju i brinuti se o njenim potrebama i za- 
htjevima. S obzirom na prirodu i fizicku sposobnost muskarca, kao 
i prirodna stanja i situacije kroz koje zena prolazi i koja je prisilja- 
vaju da bude vecinom kod kuce, islam je zaduzio muskarca da bude 
odgovoran za porodicu i obavezao ga da je izdrzava, stiti i cuva. 

Nasuprot tome, zenu je ucinio odgovornom za kucu svog 
muza i za njeno vodenje. O tome Poslanik, a.s., veli: “Svi ste vi pa- 
stiri i svi odgovorni za svoja stada. Vladar je pastir i odgovoran je za 
svoje st ado. Covjek je pastir u svojoj porodici i odgovoran je za svoje 
st ado. Zena je pastir ica u kuci svog muza i odgovorna je za nju ...* 9 
Islam je, znaci, raspodijelio odgovornosti i obaveze, tako da niko 
nije ostao bez njih. 

Uzviseni je, u osnovi, jednako zaduzio sve Svoje robove - mu- 
skarce i zene. Na osnovu toga ih je izjednacio u nagradi i kazni, jer 
je On apsolutno pravedan. “Ko ucini zlo, bit ce prema njemu kaznjen , 
a ko ucini dobro - bio muskarac ili zena, a vjernikje, - u Dzennetce; u 
njemu ce imati u obilju svega bez racuna. “ Gafir, 40. “Muslimanima 
i muslimankama, i vjernicima i vjernicama, iposlusnim muskarcima 
iposlusnim zenama, i iskrenim muskarcima i iskrenim zenama, i str- 
pljivim muskarcima i strpljivim zenama, i poniznim muskarcima i 
poniznim zenama, i muskarcima koji dijele zekat i zenama koje dijele 
zekat, i muskarcima kojiposte i zenama kojeposte, i muskarcima koji 



9 Biljezi ga Buharija, Fethu-l-Bari, 27441, br. 893. 
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o svojim stidnim mjestima vode brigu i zenama koje o svojim stidnim 
mjestima vode brigu, i muskarcima koji cesto spominju Allaha i zena- 
ma koje cesto spominju Allaha - Allah je, doista, za sve njih oprost i 
veliku nagradu pripremio. “ El- Ahzab, 35. 

Allah je obecao Svoju kaznu za sve one koji uznemiravaju vjer- 
nike i vjernice, bez obzira ko oni bili: muskarci ili zene. To se jasno 
vidi iz slijedeceg ajeta: A oni, koji vjernike i vjernice vrijedaju, a oni 
to ne zasluzuju, tovare na sebe klevetu ipravi grijeh“. El-Ahzab, 58. 

Iman (vjerovanje) zene je isto vrijedan i validan kao i iman 
muskarca 

Islam je izjednacio zenu i muskarca u propisima vjere- i u na- 
gradi i u kazni. Zeni pripada ono sto zaradi i zasluzi, kao i muskar- 
cu. Ona ima pravo da se direktno i bez posrednika obrati Allahu, da 
ga obozava i moli. U Kur’anu se kaze slijedece: “I Gospodar njihov 
im se odaziva:Nijednom trudbeniku izmedu vas trud njegov necupo- 
nistiti , ni muskarcu ni zeni, vi stejedni od drugih. “Ali Imran, 195. 

“Onome ko cini dobro, bio on muskarac ili zena, a vjernikje, Mi 
cemo dati daprozivi lijep zivot i, doista, cemo ih nagraditi boljom na- 
gradom nego sto su zasluzili. “En-Nahl, 97. 

U slijedecim ajetima je Uzviseni objasnio da nema razlike 
izmedu vjerovanja zene i muskarca: A oni koji vjernike i vjernice 
vrijedaju , a oni to ne zasluzuju, tovare na sebe klevetu ipravi grij eh. “ 
El-Ahzab, 58. u One koji vjernike i vjerenice budu na muke stavljali , 
pa se ne budu pokajali, cekapatnja u Dzehennemu i isto takoprzenje u 
ognju. “ El-Burudz, 10. * Znaj da nema boga osim Allah alTrazi opro- 
st a za svoje grij ehe i za vjernike i vjernice! Allah zna kud se okrecete i 
gdje boravite. “ Muhammed, 19. 

Konsenzusom islamskih ucenjaka je, takoder, potvrdeno da su 
zene u osnovnim vjerskim obavezama izjednacene sa muskarcima, 
osim sto nisu obavezne klanjati za vrijeme mjesecnice i babina i 
da, zbog poteskoce, tj. mnogobrojnosti tih namaza, nisu ih duzne 
naklanjati. Takoder, nisu ni duzne postiti u spomenutim periodima, 
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ali su obavezne napostiti propustene dane ramazana zbog toga sto 
to nije svakodnevna obaveza i sto ne predstavlja poteskocu, kao sto 
je slucaj sa namazom. 

Sto se tice hadza, zeni je dozvoljeno da ga obavi u svim pri- 
likama, s tim sto vecina pravnika smatra da ne smije tavafiti za vri- 
jeme mjesecnice. 

Odgwornost 

I muskarci i zene ce na buducem svijetu podjednako biti 
odgovorni za svoja djela, i na Sudnjem danu ce podjednako biti pi- 
tani za sve svoje postupke koje su radili na ovome svijetu. Slijedeci 
ajeti nam jasno potvrduju pomenutu konstataciju. 

Uzviseni je rekao: “Onome ko cini dobro, bio on muskarac ili 
zena, a vjernik je, Mi cemo datidaprozivi lijep zivot i, doista, cemo ih 
nagraditi boljom nagradom nego sto su zasluzili. “ En-Nahl, 97. 

“Ko ucini zlo, bitceprema njemu kaznjen, a ko ucini dobro - bio 
muskarac ili zena , a vjernik je, - u Dzennet ce; u njemu ce imati u obi- 
Ijusvega bez racuna. “ Gajir, 40. 

“To nece biti ni po vasim zeljama, ni po zeljama sljedbenika 
Knjige: onaj ko radi zlo bice kaznjen za to i nece naci, osim Allaha, 
zastitnika ni pomagaca. “ En-Nisa, 123. 

“A onaj ko cini dobro, bio on muskarac ili zena, a vjernik je, uci ce 
u Dzennet, i nece mu se uciniti nikakva nepravda. “En-Nisa, 124. 

“Muslimanima i muslimankama, i vjernicima i vjemicama, i 
poslusnim muskarcima i poslusnim zenama, i iskrenim muskarcima 
i iskrenim zenama, i strpljivim muskarcima i strpljivim zenama, i 
poniznim muskarcima i poniznim zenama, i muskarcima koji dije- 
le zekat i zenama koje dijele zekat, i muskarcima koji post e i zenama 
koje poste, i muskarcima koji o svojim stidnim mjestima vode brigu i 
zenama koje o svojim stidnim mjestima vode brigu, i muskarcima koji 
cesto spominju Allaha i zenama koje cesto spominju Allaha - Allah je, 
doista, za sve njih oprosti veliku nagradu pripremio. ‘ El-Ahzab, 35. 
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“Allah obecava vjernicima i vjernicama dzennetske basce kroz 
koje ce rijeke teci, u kojima cevjecno boraviti, i divne dvorove u vrto- 
vima edenskim.A i malo naklonosti Allahove veceje od svega toga, to 
ce, doista, uspjeh veliki biti. “ Et-Tevbe, 72. 

Zene imaju pravo da ucestvuju u zajednickim vjerskim obre- 
dima kao i muskarci. Dozvoljeno im je da prisustvuju, zajedno sa 
ljudima, obavljanju zajednickih vjerskih obreda, poput dnevnih na- 
maza, dzume i bajrama. Medutim, zajednicko obavljanje tih obreda, 
i pored toga sto im je dozvoljeno, nije i obavezno. U tome nije oma- 
lovazavanje i diskriminiranje zene, vec njena pocast i postovanje, jer 
se pri propisivanju tih propisa uvazila njena priroda i osnovna njena 
funkcija i zadaca. 

U vjerodostojnim predajama je potvrdeno da je Poslanik, a.s., 
preporucivao ashabima da ne zabranjuju vjernicama odlazaku dza- 
miju, a dozvoljavao je i zenama koje su u mjesecnom ciklusu da pri- 
sustvuju musallama gdje se obavlja bajramski namaz, ali nisu uce- 
stvovale u njegovom obavljanju. Takoder, zenama je obaveza obaviti 
hadz isto kao i ljudima, kao i sto im je borba obaveza kada je fardi 
ajn, (tj. individualna vjerska obaveza). 

Naredivanje dobra i odvracanje od zla 

Nakon sto je zena dala prisegu (tj. zakletvu da ce biti vjerni- 
ca) Allahovom Poslaniku, a.s., naredeno joj je da poziva u islam, da 
nareduje dobro i da se bori protiv zla. Uzviseni o tome veli: “A vjer- 
nici i vjernice suprijateljijedni drugima: traze da se cine dobra djela 
a od nevaljalih odvracaju, i molitvu obavljaju i zekat daju, iAllahu i 
Poslaniku Njegovu se pokoravaju. To su oni kojima ce se Allah sigurno 
smilovati. Allah je, doista, silan i mudar. “ Et-Tevbe , 71. 

Takvim lijepim osobinama su se odlikovale prve muslimanke. 
One su, nakon sto su se educirale u vjeri i usvojile znanje od svoga 
Gospodara preko Njegova Poslanika, i razumjele njegovu poruku, 
krenule pozivati ka dobru i njegovoj propagandi. Aktivno su uzele 
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ucesce u njegovoj realizaciji i to sve na jedan pametan, mudar, ulju- 
dan, pristojan i cedan nacin, te su se u isto vrijeme, na isti nacin, 
borile protiv svih oblika zla. 

Citirani ajet ima opcenitu formu i naredba koju u sebi in- 
volvira podjednako se odnosi kako na muskarce tako i na zene. Ta 
naredba, u isto vrijeme, aludira i na naredivanje svih oblika dobra, 
kao i borbe protiv svih vidova zla, pri cemu se misli i na dozvolu 
koristenja i upotrebe svih dozvoljenih metoda i sistema potrebnih 
pri realizaciji tog procesa. 

Danas, nakon sto je muslimanka postala obrazovana i nakon 
sto je obrazovanje medu muslimanskom zenskom populacijom 
postalo sveobuhvatno, opcepoznato i trazeno, neophodno je da se 
muslimanka ponovo vrati na zivotnu scenu i zauzme svoje mjesto, 
i to u svim segmentima zivota. Ta mjesta su nepopunjena i zude 
za njenom strucnoscu i umijesnoscu, jer joj ta uloga i funkcija po 
islamu i pripada. Neophodno je danas da muslimanka uzme ucesce 
u zivotnim zbivanjima i zivotu uopce. Da bude vise ukljucena u 
rjesavanju sudbonosnih pitanja, a posebno onih koja se ticu zen- 
ske populacije. Nuzno je da da svoj doprinos u islamskom budenju 
(sahvi) i reaktiviranju islamskog zivota i na taj nacin potpomogne 
islamske projekte i institucije, gdje je god to moguce, na svakom 
mjestu i u svakom vremenu i podneblju. 

Islamsko misionarstvo i ijesavanje sudbonosnih pitanja ljudskog 
bitisanja na ovom svijetu, po islamu, nisu briga samo muskaraca. Zena 
je u istoj mjeri odgovorna za njih kao i muskarac. Uzviseni je rekao: 
“ I njihov Gospodar im se odazva da On nece zanemariti nicije djelo, sve- 
jedno bio to muskarac ili zena, - jer ste vi jedni od drugih... “Ali Imran, 
195. A Poslanik, a.s., je rekao: “'Lene su rodene sestre muskarcima. “ 

Obligatna duznost muslimanke je da radi za svoju vjeru. I 
zena krscanka, zidovka i sljedbenice ostalih ideologija, rade za svoju 
vjeru i ideologiju, ne zaleci na tom putu ni vremena, ni imetka, niti 
bilo cega drugog, i to smatraju svojom obligatnom vjerskom du- 
znoscu. Neke od njih, radi promodje svoje vjere i ideologije, odlaze 
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cak i u najruralnija podrucja svijeta, dobrovoljno se odricuci svih 
civilizacijskih udobnosti i privilegija, ne mareci za svim osudama i 
opasnostima koje im prijete na tom putu. 

Kako se onda moze odobriti da muslimanka ostane zatoce- 
na u svom „zlatnom kafezu“, ne mareci za potrebe svoje vjere, niti 
za probleme svoga Ummeta, niti za probleme sredine u kojoj zivi. 
Muslimanki je obaveza da ustane i pocne se boriti sa Istinom, koju 
nosi i promice, protiv lazi i neistine koju promoviraju nemusliman- 
ke s ciljem obmanjivanja i zavodenja svijeta oko sebe! 

Savremena muslimanka, a posebno ona koja je obrazovana, 
moze itekako biti od koristi svojoj vjeri i uzeti u mnogim segmentima 
zivota aktivno ucesce u rjesavanju sudbonosnih pitanja islama, musli- 
mana, potlacenih i obespravljenih naroda. Od tih segmenata su: 

- rad sa muslimanskom zenskom populacijom s ciljem njena 
osvjescivanja, mobiliziranja i osposobljavanja, kako bi te ogromne 
mase mogle uzeti aktivnog ucesca u sluzbi svoje vjere, uze i sire za- 
jednice, kao i u svim ostalim islamskim aktivnostima. 

Ovo polje djelovanja ni u kom slucaju nije tijesno, niti ograni- 
ceno. Zene cine pola ljudskog roda, a drugu polovicu odgajaju i pri- 
premaju za zivot. One muslimanke koje su svjesno ili nesvjesno pri- 
hvatile tudu kulturu i civilizaciju, a zapostavile i zaboravile svoju, kao 
i one koje su zatocene u okovima zaostalosti i neznanja, neophodno 
je pozvati islamu, biti strpljiv na tom putu, lijepo se ophoditi s njima i 
biti im istinski uzor u svemu onome cemu se pozivaju i o cemu im se 
govori, sve dok ne promijene svoje ideje i poglede i sve dok im volja 
ne ojaca, pa se odazovu Allahovom pozivu i udu u okvire islamske 
djelatnosti, i pocnu raditi za dobro i promovirati ga. 

Mnoge muslimanke misle da su sa obavljanjem namaza izvr- 
sile sve svoje vjerske obaveze. Takvi zanemaruju svoje misionarske 
duznosti i aktivnosti koje su, takoder, dio vjere. Zanemaruju nare- 
divanje dobra i odvracanje od zla, preporucivanje istine i strplje- 
nja. Sve su to osnovne vjerske duznosti sa kojima je zaduzen svaki 



37 




Suleiman Topoliak 

musliman i muslimanka, i obavezni su ih izvrsiti, sukladno svojoj 
moci i sposobnosti. Da bi se to sve moglo sto ekspeditivnije i plo- 
dotvornije uraditi, neophodno je da se to zajednicki osmisljava i 
kolektivno pri realizaciji potpomaze i saraduje; 

- rad i djelovanje unutar svoje porodice. 

Pod tim se misli na rad sa svojim muzem - ako je udata, ili sa 
svojom djecom - ako ima djecu. Ako su njen muz i djeca sami mi- 
sionari, i ako rade za islam, onda ce im zena, u tom slucaju, itekako, 
puno pomoci i biti im istinski pomagac u tom casnom poslu. Takve 
su bile i zene i majke nasih prethodnika. One su ih podsticale i hra- 
brile da ustraju na Allahovom putu i bodrile ih da se strpe i budu 
postojani na istini, te da se strpe u svim neugodnostima i nevoljama 
koje im se poprijece na tom putu. 

Jedna rijec ohrabrenja od prave i istinske supruge ili majke 
vjernice moze biti presudna i sudbonosna pri zauzimanju odrede- 
nih bitnih i sudbonosnih stavova njenog muza ili sina. Ovu kon- 
stataciju potvrduje oporuka Hanse koju je uputila cetverici svojih 
sinova u Bici na Kadisiji, kao i primjer Esme, Ebu Bekrove kcerke, 
kada je uputila oporuku svom sin Abdullahu b. Zubejru koji je bio 
opkoljen i ranjen. 

Zene nasih prethodnika su to vrlo dobro znale pa su svoje 
muzeve ispracale svakog jutra sa rijecima koje su im cijeli dan da- 
vale morala i podsticaja i odvracale ih od harama. Go vo rile su im 
da su spremne strpiti se na bijedi i neimastini, ali da nisu spremne, 
niti jake, strpiti se na dzehennemskoj vatri ako im njihovi muzevi 
donesu kuci haram zaradu. A one ciji su muzevi otisli u dzihad 
odgovarale bi dezerterima (koji su ih nastojali zastrasiti govorom 
o bijedi i neimastini, jer ce im muzevi poginuti i ostaviti ih nezbri- 
nute) da su oni koji donose nafaku, tj. njihovi muzevi, otisli, a da je 
ostao Onaj koji je daje. 

A ako su njen muz i djeca od onih koji se samo formalno 
deklarisu da su vjernici, duznost joj je da ih na lijep i mudar nacin 
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pozove i osvijesti o njihovoj vjeri, kako bi mogli i oni dati svoj do- 
prinos na putu njenog promoviranja i sirenja. U slucaju da su oni 
daleko od vjere, zena ce tada imati dvostruku obavezu i treba biti 
spremna za dugu borbu. U toj borbi njeno oruzje treba biti mudrost 
i strpljenje, jer nasa duznost je da sijemo i ucvrscujemo ljubav i 
istinu, pa da se tek nakon toga nadamo od Allaha dobrim i lijepim 
plodovima. On, uistinu, ne zanemaraje trud onih koji cine dobra 
djela; 

- rad na polju opceg islamskog rada i djelovanja. 

Na tom polju zena je duzna angazirati se kao i muskarac, jer 
su u istoj mjeri zaduzeni. Zena muslimanka je obavezna, ako je, 
npr., misionarka, prosvjetna radnica, knjizevnica, novinarka itd., ili 
ako posjeduje bilo koju drugu nadarenost i iskustvo, da da sve od 
sebe i na taj nacin potpomogne islamsku misiju i ideju, da je akti- 
vira i podupre. 

Sve ovo su obaveze svakog muslimana i muslimanke, pa, sho- 
dno njihovim mogucnostima i ovlastima, te obaveze se ne smiju 
zanemarivati. Na putu napretka islama i njegove misli i prosperiteta 
treba ju se maksimalno angazirati i dati svoj doprinos. A ako to nisu 
u mogucnosti, onda su obavezni, u granicama svojih mogucnosti, 
neutralizirati ili umanjiti sve neugodnosti i prepreke koje stoje na 
putu njegova sirenja i prakticnog reaktiviranja. 

Pravo zene na slobodu 

Allahov Poslanik, a.s., je definirao pojam slobode u hadisu u 
kojem je rekao: “Primjer onoga koji uvazava Allahove granice i onoga 
koji ih narusava je kao primjer ljudi koji su bacili kocku radi odabira 
lokacije boravka na brodu. Potom su neki izvukli palubu broda , a neki 
njegovu unutrasnjost. Oni koji su bili unutar broda kada bi im zatre- 
bala voda morali bi proci pored onih koji su bili napalubi. Zbog toga su 
rekli: ‘Trebali bismo probiti brod na nasem dijelu kako ne bismo uzne- 
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mirivali one koji su napalubi. Medutim, ako im oni koji su napalubi to 
dopuste , potopit ce se svi, a ako ih sprijece, spasit ce se svi. “ 10 

Prema tome, necija sloboda doseze samo do granica slobode 
drugog. Granice tude slobode se ne smiju prelaziti kako se drugom 
ne bi nanijela steta i pogazila njegova prava. Na slijedecim stranica- 
ma cemo navesti neke segmente slobode o kojima se danas najvise 
raspravlja i pise. Osvijetlit cemo ih sa stanovista Serijata i vidjeti 
kako islam gleda na njih. 

Sloboda vjerovanja nemuslimanke 

Islam je muslimanu dozvolio da se zeni zenama koje slijede 
jednu od nebeskih religija i odmah, u startu, proklamovao slobodu 
vjeroispovijesti, priznao je i zastitio do krajnjih granica. 

Uzviseni je rekao: “Nema prisile u vjeri. “ El-Bekare, 256. 

Medutim, ova sloboda ni u kom slucaju ne podrazumijeva 
zabranu da musliman podsjeti drugog na ispravnost ili neispravnost 
vjerovanja kog slijedi, jer dostavljanje i propagiranje istine je nacelo 
koje je opceprihvaceno u islamu i to je obligatna duznost. Islam, 
na osnovu citiranog ajeta, samo zabranjuje da se ljudima uskracuje 
pravo na izbor vjere i ideologije, te njihovo prisiljavanje na vjeru ili 
ideologiju koju ne zele. 

Najeklatantniji dokaz prava na slobodu vjerovanja u islamu 
je postojanje drugih religija i konfesija u islamskom drustvu. Gdje 
god postoji drustvo u kom je vecinska populacija muslimanska, 
neminovno je da tu bude i multireligioznost i multikulturalnost. 
Vecina danasnjih svjetskih religija i konfesija su prisutne samo na 
prostorima gdje islam ima primat i gdje on obitava. Historija nije 
zabiljezila da su muslimani silom nametnuli nekom svoju vjeru. 

Bog je muslimanima naredio da zastite nemuslimane, pa cak 
i idolopoklonike, da bi se u miru i slobodi, i izbliza, mogli upoznati 
sa istinom, tj. islamom. Uzviseni o tome veli: “Ako te neko od mnogo- 

10 Biljezi ga Buharija, br. 2493. 
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bozaca zamoli za zastitu, tiga zastiti da bi saslusao Allahove rijeci, a 
potomga otpremi na mjesto pouzdano za njega. To zato sto onipripa- 
daju narodu koji ne zna. “Et-Tevbe, 6. 

Bog je muslimanima, takoder, dozvolio dajedu meso sljedbe- 
nika Knjige kao i da se zene postenim njihovim zenama. O tome 
je On, Uzviseni, rekao: “Od sada vam se dozvoljavaju sva lijepajela; 
i dozvoljavaju vam sejela onih kojimaje data Knjiga, i vasajela su 
njima dozvoljena; i cestite vjernice su vam dozvoljene, i cestite kceri 
onih kojimaje data knjiga prije vas, kada im vjencane darove njihove 
dadete s namjerom da se njima ozenite , anedas njima blud Unite i da 
ih za prileznice uzimate. A onaj ko otpadne odprave vjere - uzalud 
ce mu biti djela njegova, i on ce, na onome svijetu, nastradati. “ El- 
Maid e, 5. 

Islam ne trazi, a ni ne uslovljava time, da sljedbenica Knjige 
mora primiti islam: ni prije, a niti poslije braka sa muslimanom. 
Naprotiv, dao joj je potpuno slobodu izbora - da ostane u svojoj 
vjeri ili da primi islam. 

Bog je muslimanima naredio da paze i cuvaju data obecanja 
i ugovore, pa cak i sa idolopoklonicima. O tome je Kur’an jasan i 
eksplicitan: “ Mnogoboscima s kojim imate zakljucene ugovore koje oni 
nisu ni u cernu povrijedili niti su ikoga protiv vas pomagali, ispunite 
ugovore do ugovorenog roka. Allah zaista voli pobozne. “Et-Tevbe, 4. 

Muslimani su, kroz svoju dugu historiju, u svojim razlicitim 
sluzbama, administraciji, zdravstvu, savjetovalistima, itd., zaposlja- 
vali nemuslimane, a da niko to nije osudivao. Mnogobrojni su pri- 
mjeri koji to potvrduju. 

Sloboda govora 

Islam je priznao slobodu govora i ucinio je pravom svakog 
covjeka. Pozivanje ka dobru u islamu je temelj i osnova islamske 
doktrine i bez toga nema potpuna imana. 
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Uzviseni je rekao: “I neka medu vama bude onih koji ce na dobro 
pozivati i traziti da se cini dobro , a od zla odvracati. “Ali Imran, 104. 

Nacin na koji treba pozivati ka dobru islam nije ostavio pro- 
izvoljno i nedefinirano. U slijedecim ajetima se definira kakav on 
treba btit. Uzviseni veli: “Red robovima Mojim da govore samo li- 
jepe rijeci. “ El-Isra, 53. “Na putu Gospodara svoga mudro i lijepim 
savjetom pozivaj i s njima na najljepsi nacin raspravljaj... “ En-Nahl, 
125. 

Proklamirana sloboda u citiranim ajetima se ne odnosi samo 
na muskarce, nego se ona podjednako proteze i na muskarce i na 
zene, jer se u slijedecem ajetu veli: “A vjernici i vjernice suprijatelji 
jedni drugima: i traze da se cine dobra djela, a od nevaljalih odvraca- 
ju...“ Et-Tevbe, 71. 



Sloboda misljenja 

Sloboda misljenja, pod uvjetom da se pri njenom upraznja- 
vanju neko ne oklevece, uznemiri i ne nanese mu se steta, u islamu 
je dopustena do najvecih mogucih granica. Moze se s pravom kon- 
statovati da islam, vise nego bilo koja druga religija ili ideologija, 
podstice i poziva na upotrebu razuma i misli, i to bez ikakva ograni- 
cenja i sputavanja, pod uvjetom da to bude u granicama pristojnosti 
i ljudskosti. U mnogim ajetima Kur’an podstice i poziva na takvo 
razmisljanje. 

U prilog tome navest cemo slijedece ajete: “Stvaranje nebesa 
i Zemlje , smjena noci i dana , lada koja morem plovi s korisnim to- 
varom za ljude, kisa koju Allah spusta s neba pa tako u zivot vraca 
zemlju, nakon mrtvila njezina,po kojoj je rasijao svakojaka ziva bica; 
promjena 'ijetrova, oblaci koji izmedu neba i Zemlje lebde - doista su 
dokazi za one koji imajupameti. “ El-Bekare, 164. 

“A zasto oni ne razmisle samo o sebi? Allah je stvorio nebesa i 
Zemlju, i ono stoje izmedu njih, sa ciljem i do roka odredenog. “ Er- 
Rum, 8. 
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“Nekapogleda covjek od cegaje stvoren. “ Et-Tarik, 5. 

“Pa zasto oni ne pogledaju kamile kako su stvorene, i planine 
kako supostavljene i Zemlju kako je prostrtafT El-Gasije, 1 7-20. 

“A shvatiti mogu samo oni koji su razumom obdareni. “ El-Be- 
kare, 269. 

A kada im se rekne: ( Slijedite Allahovu ObjavuF - oni odgova- 
raju: Necemo, slijedit cemo ono na cemu smo zateklipretke svoje. ’ Zar 
i onda kad impreci nisu shvacali i kad nisu na Pravom putu bili. “ El- 
Bekare , 1 70. 

“Zasto onipo svijetu neputuju,pa da srca njihova shvate ono sto 
trebaju shvatiti , i da usi njihove cuju ono sto trebaju cuti , ali oci nisu 
slijepe, vecsrca u grud ima. “ El-Hadz, 46. 

Citirani, kao i ostali ajeti koji se odnose na tretiranu tematiku, 
su opceniti i ne prave razliku izmedu muskarca i zene, sto ukazuje 
da zena u islamu ima apsolutno isto pravo na slobodu misljenja kao 
i muskarac. 

Odgoj iobrazovanje 

Uzviseni Allah, dz.s., je poslao Muhammeda, a.s., nepisme- 
nom narodu da ga izvede iz neznanja i nepismenosti na svjetlo zna- 
nja i edukacije. Poslao ga je da mu prenese Allahove dokaze, poduci 
ga Kur’anu, sunnetu i moralno uzdigne i ocisti. 

Poslanik, a.s., je svakom prilikom i zgodom podsticao ashabe 
da se opismene i educiraju. Uzviseni Allah je to implicite rekao u 
slijedecim ajetima: “O vjernici , zapisitekadajedan od drugogpozaj- 
mljujete do odredenog roka.... “ El-Bekare, 282. “Citaj u ime Gospoda- 
ra koji stvara. “ El- Alek , 1. 

Zene su kroz dugu historiju islama, rame uz rame sa muskar- 
cima, ucestvovale u procesu opismenjivanja, islamskoj edukaciji i 
prenosenju islamskih znanosti. Mnoge od njih bile su prenosioci 
hadisa i tradicije, pjesnikinje, publicistkinje i autori raznih naucnih 
i umjetnickih djela. Muslimani su u proslosti toliku vrijednost pri- 
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davali znanju i obrazovanju da su cak u istoj mjeri vodili brige i 
racuna o obrazovanju svoje zenske posluge koliko i svojih kceri. 

Konsenzusom je prihvaceno da sve sto je Uzviseni naredio 
i zabranio Svojim robovima, podjednako se odnosi i na muskarce 
i na zene. U istoj mjeri su i musliman i muslimanka obavezni da 
se upoznaju sa propisima vjere, da ih nauce, razumiju i primijene. 
U svim tim stvarima muskarci i zene su izjednaceni, osim propisa 
koje se odnose i koji su specif] cni za zenski spol i prirodu, poput 
mjesecnice, babinja, poroda, dojenja, odgajanja djece, neobaveznost 
oruzane borbe na Allahovom putu i drugih slicnih stvari. 

Opcepoznati hadis u kojem se kaze da je obligatna duznost 
svakog muslimana trazenje znanja , po konsenzusu islamskih ucenja- 
ka, odnosi se i na muslimanke, i pored toga sto se rijec muslimanka 
u hadisu eksplicite ne spominje. 

Vecina savremenih muslimanki u svijetu su pismene i obra- 
zovane i poznaju elementarne stvari svoje vjere. A mnoge od njih 
su dostigle i visoka naucna zvanja i titule, do kojih nisu stigli mnogi 
muskarci. Danas u svijetu, a i kod nas u Bosni, ima muslimanki koje 
su doktorice, inzenjerke, arhitekte, profesori kao i one koje nose 
titulu doktora nauka iz raznih naucnih oblasti. 

Povijest islama je prepuna imena zena muslimanki koje su 
bile muftije i pravnice i koje su educirale i poducavale druge, poput 
Sukejne b. Husejn i drugih. Fatima, kcerka sejha Alauddina Semer- 
kandija, velikog hanefijskog pravnika i autora poznatog pravnog 
djela Tuhfetu-l-fukaha, bila je pravnica. Ozenio ju je ucenik njena 
oca sejh Alauddin Kasani, autor nezaobilaznog djela hanefijskog 
mezheba El-Beda i.To je,ustvari, komentar djela Tuhfetu-l-fukaha 
koje je napisao njegov sejh. Njegova zena Fatima bi ga pri pisanju 
tog djela, kada bi sto pogrijesio, ispravljala. 

U slucaju kada neko ozeni nepismenu zenu obavezan je, po 
islamu, da joj omoguci opismenjivanje i edukaciju o osnovnim i 
fundamentalnim stvarima vjere, a posebno imanskim i islamskim 
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sartovima. Nakon toga, duzan je, shodno svojim mogucnostima, 
omoguciti joj dalju edukaciju i usavrsavanje, i to sukladno zahtjevi- 
ma vremena i prostora. 

Poslanik, a.s., je rekao: “Svakoj zeni koja klanjapet namaza , i 
posti mjesec ramazan , i bude pokorna svom muzu, te sacuva svoju ce- 
dnost, reci ce joj se da ude u Dzennet kroz koja god vrata zeli. “ n Sto 
zena muslimanka bude bolje poznavala, razumijevala i prakticirala 
svoju vjeru, lakse ce joj biti da pravilnije, bolje i uspjesnije odgoji 
svoju djecu i da pouzdanije vodi kucu. 

Posjedovanje i raspolaganje imovinom 

Islam je anulirao obicaj, koji je vladao kod Arapa i nearapa, 
po kom zena nije imala pravo posjedovati imovinu niti slobodno 
raspolagati njome. Islam je, takoder, zabranio muzevima da se de- 
spotski odnose prema svojim suprugama. Dokinuo im je pravo po 
kom su bespravno prisvajali imovinu svojih zena. Na drugoj strani 
je priznao zenama pravo na posjedovanje i raspolaganje imovinom 
i definirao puteve njena stjecanja. 

Po islamu, zena ima puno pravo i slobodu da posjeduje i da 
sklapa sve kupoprodajne i ostale vrste ugovore. Nema niko ingeren- 
cije da joj to pravo uskrati ili ogranici, pod uvjetom da ona posjedu- 
je poslovnu sposobnost, tj. da je punoljetna, pametna i umno zrela. 
U tome je muslimanka potpuno izjednacena sa muslimanom. 

Muslimanka, takoder, ima pravo raspolagati svojom imo- 
vinom putem svih legalnih nacina i puteva, poput kupoprodaje, 
iznajmljivanja, darivanja, testamenta, vakufa, sadake, posudivanja, 
avansa, itd. 

Islam je dao zeni puno pravo da se bavi trgovinom i ostalim 
dozvoljenim sredstvima, tj. serijatski legalnim metodama i nacini- 
ma stjecanja nafake. Dao joj je pravo da bude zirant, da uzme za 
ziranta koga hoce, da ostavi imovinu testamentom kome ona hoce, 

11 Biljezi ga Ahmed, Musned, 1/191, od Abdurrahmana b. Avfa. 
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da licno podigne parnicu radi zastite svojih interesa i uklanjanja 
stete, itd. 

Muslimanka na to sve ima pravo bez ikakvog tutorstva, tude 
dozvole ili ogranicenja od strane njena muza ili staratelja, pod uvje- 
tom da ti postupci ne izlaze iz granica dozvoljenog i da nisu u kon- 
tradiktornosti sa njenom primarnom zadacom, tj. sa majcinstvom, 
bracnim i porodicnim obavezama. 

Pravo na nasljedstvo 

Uzviseni je, pri zabrani i anuliranju nasilja i nepravde koja se 
cinila zenama od strane onih koji im nisu priznavali njihovo pra- 
vo na nasljedstvo i prisvajali ga sebi, rekao slijedece: “Muskarcima 
pripada dio onoga sto ostave roditelji i rodaci, a i zenama dio onoga sto 
o stave roditelji i rodaci, bilo toga malo ili mnogo, odredeni dio. “ En- 
Nisa, 7. 

Potom je Uzviseni, u ajetima koji to pitanje tretiraju, definirao 
svakom nasljedniku, muskom i zenskom, dio koji mu pripada od 
nasljedstva. Jedan od tih ajeta je i ovaj: “Allah vam nareduje da od 
djece vase - muskom pripadne toliko koliko dvjema zenskima ..." En- 
Nisa, 11. 

Zeni, po islamu, pripada pola manje nasljedstva u odnosu na 
muskarca zbog toga sto je Zakonodavac obavezao muskarca da se 
brine i izdrzava zenu i svoju porodicu. Medutim, treba istaci da 
ponekad nasljedni dio zene moze biti isti kao i dio muskarca, a 
ponekad cak i veci, sukladno situacijama u kojima se nade. Npr. ako 
covjek umre i ostavi iza sebe dvoje djece, musko i zensko, i ostavi 
iza sebe trista hiljada maraka. U tom slucaju, muskom djetetu ce 
pripasti dvjesta hiljada a zenskom sto hiljada maraka. 

Ali, kada se musko dijete odluci ozeniti, duzan je zeni platiti 
mehr, opremiti stan i izdrzavati je iz svoga imetka, svejedno bila 
ona bogata ili siromasna. U ovom slucaju dvije stotine hiljada mara- 
ka musko dijete ce dijeliti sa svojom zenom i na taj nacin njegov dio 
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nasljedstva ce se izjednaciti sa nasljednim dijelom njegove sestre ili 
ce, mozda, biti cak i manji. 

Nakon toga, ako dobije i djecu, duzan ih je izdrzavati, jer maj- 
ka nema nikakvih materijalnih obaveza prema njima. 

Dok njegova sestra kada se uda obicno dobiva mehr od svog 
muza i njen muz je obavezan izdrzavati je. Na taj nacin ona ce dio 
koji je naslijedila od oca da zadrzi samo za sebe. 

Cak i kada nasljednici ne bi posjedovali druge imovine, osim 
nasljedstva kog naslijede od svojih umrlih, imetak zene bi uvijek bio 
veci od imetka muskarca ako su obaveze i nacini njegova oplodava- 
nja i iskoristavanja isti zbog spomenutih razloga. 

Prema tome, dodjeljivanje zenama upola manje nasljedstva u 
odnosu na muskarce, i pored toga sto se na prvi pogled cini nepra- 
vednim, je u biti i stvarnosti potpuna pravda i pocast prema zena- 
ma. 

Takvu raspodjelu nasljedstva i obaveza u braku islam je propi- 
sao zbog toga sto je zena pri stjecanju nafake obicno nemocnija od 
muskarca. Vecina njih su zauzete bracnim obavezama, trudnocom, 
porodom, odgojem djece, itd. Sve te obaveze bez sumnje sprecavaju 
zenu da se posveti privredivanju i stjecanju materijalnih dobara, sto 
nije slucaj sa muskarcima. Takoder, zena je, uglavnom, po prirodi 
slabija od covjeka. 

Znaci, obavezivanje covjeka sa izdrzavanjem zene, kuce i dje- 
ce se ne moze smatrati nepravdom i nasiljem, niti preferiranjem 
zene nad njim. A niti duplo manji dio nasljedstva, koji je islam 
dodijelio zeni u odnosu na muskarca, se ne moze uzeti kao dokaz 
da je zena u islamu manje vrijedna od muskarca i da je materijalno 
diskriminirana. 

Dodjeljivanje nasljedstva zeni u islamu je, u stvari, za nju i 
njenu porodicu rezervna egzistendjalna alternativa, kako bi se mo- 
gla snaci u slucaju da ostane neudana ili joj muz umre, a ne ostavi 
joj nista za zivot. 
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Brak i prava zene u njemu 

Zena je po svojoj prirodi, kao i muskarac, drustveno bice. Nje- 
ni prirodni instinkti joj nalazu i podsticu je na zasnivanje porodice, 
radanje djece i sklapanje bracne i ostalih drustvenih veza. Ona, po- 
red svega toga, stalno osjeca potrebu za nekim ko ce je nadgledati, 
stititi i brinuti se o njoj. 

Islam je podjednako dozvolio brak i muskarcu i zeni. Uzviseni 
je rekao: “Udavajte neudate i zenite neozenjene , i cestite robove i ro- 
binje svoje; ako su siromasni, Allah ce im iz obilja Svoga dati. Allah je 
neizmjerno dobar i sve zna. “ En-Nur, 32. 

Znaci, islam je zeni pravo na brak priznao i potvrdio, kao i 
muskarcu, zbog toga sto je brak prirodna ljudska potreba i nagon. 
Allah je priznao i ozakonio zeni mnogobrojna bracna prava. U ovoj 
studiji cemo se ukratko osvrnuti na neka od njih. 

Uzviseni je rekao: “Oni traze od tebe pro pise o zenama. Red: 
Allah ce vam objasniti propise o njima - nesto vam je vec kazano u 
Knjizi o zenama- sir otama, kojima uskracujete ono sto imje propisano 
a ne zelite da se njima ozenite, i o nejakoj djeci , i o tome da sa siroca- 
dima trebate pravedno po stupid. A Allah sigurno zna za dobro koje 
ucinite a . En-Nisa, 127. 

U ovom ajetu Allah je proklamirao muslimanki pravo na brak, 
kao i to da nema niko pravo da joj ga sprijeci i zabrani. 

Izbormuza 

Islam je bracnu vezu uzdigao na najvise stepene svetosti i uci- 
nio je osnovom za primarne opce interese bracnog, porodicnog i 
drustvenog zivota, kako pojedinca tako i zajednice. Izmedu ostalog, 
priznao je zeni i pravo da slobodno izabere sebi muza, a njenog 
staratelja je obavezao da mora uvaziti njeno misljenje pri prihva- 
tanju ili neprihvatanju zarucnika kog izabere. Ako muslimanka ne 
prihvati zarucnika koji joj ponudi zaruku, niko nema pravo da je 
prisili na brak sa njim. A ako ga prihvati, izborno i dobro volj no, on 
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ce se zakljuciti i biti legalan. Njen staratelj, niti bilo ko drugi, nema 
pravo sprijeciti je u tome, ako za to ne postoje opravdani i posebni 
razlozi. 

Poslanik, a.s., je to jasno proklamirao u slijedecem hadisu i 
rekao: “ Udavana zena se ne udaje dok se ne dadne suglasnost, a neuda- 
vana dok se ne dadne dozvola. “ 12 

U sljedecim redovima cemo navesti neke propise koji se ticu 
braka: 

- kod sklapanja braka potrebno je da se nade potpuna volja i 
Slobodan izbor buducih supruznika, jer nije dozvoljeno da se brak 
sklopi pod prisilom sa onim ko se ne voli. Na osnovu ovog pravila, 
staratelj nema pravo prisiliti i obavezati bilo kojeg clana svoje poro- 
dice da se uda ili ozeni; 

- svaki brak koji se sklopi bez pristanka i odobrenja zene je 
nistavan i nije validan; 

- posljedice braka se ne ogranicavaju samo na bracne drugo- 
ve, nego se prenose na uzu i siru familiju. Posto se djevojke udaju 
u dobi kada nemaju dovoljno zivotnog iskustva, islam zbog toga za 
validnost braka uvjetuje, po vecini pravnika , 13 saglasnost njena sta- 
ratelja, cija obaveza je da istinski provjeri i ispita dostojnost, ozbilj- 
nost i prikladnost buduceg muza svoje sticenice; 

- islam zabranjuje starateljima da sprijece i zabrane svojim 
sticenicama udaju za one koje su izabrale i koji su im dostojni, s 
ciljem da im nanesu stetu i odvrate ih od braka na osnovu svojih 
strasti i prohtjeva. 

Uzviseni je rekao: “...ne smetajte im da seponovo udaju za svoje 
muzeve kada se sloze da lijepo zive... “ El-Bekare, 232\ 



12 Biljezi ga Ahmed, Musned, 2/434, od Ebu Hurejre. 

13 Medutim, Ebu Hanife i Ebu Jusuf ne uvjetuju za validnost braka saglasnost sta- 
ratelja ako se radi o pametnoj i punoljetnoj sticenici koja je sebi izabrala dostojna 
muza i dobila od njega uobicajeni mehr. 
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- u slucaju da staratelj bez razloga zabrani udaju svoje sticenice 
za covjeka koji joj je dostojan, time on gubi pravo na starateljstvo. U 
tom slucaju ono se transferira na nadlezne institucije koje su duzne 
realizirati taj brak, jer se njegovo sprecavanje smatra nepravdom, a 
pravo na uklanjanje nepravde i na zastitu obespravljenih pripada 
nadleznim institucijama koje su odgovorne za to; 

- islam je propisao svjedocenje pri sklapanju braka. Poslanik, 
a.s., je rekao: “Nema braka bez staratelja i dvapobozna i moralna svje- 
doka“ 14 \ 

- islam trazi da se brak objelodani i razglasi medu ljudima, 
jer Allahov Poslanik, a.s., je zabranio tajni brak, rekavsi: ‘Razglasite 
brak i sklapajte ga u dzamiji i obiljezite ga defovima” 15 \ 

- brak u islamu je vremenski neogranicen radi ostvarivanja 
osnovnih njegovih intencija, poput reprodukcije, dusevnog smira- 
ja, odgoja djece i medusobnog potpomoganja supruznika. Svako 
vremensko ogranicavanje braka cini ga nevalidnim, jer je kontradi- 
ktorno sa spomenutim intencijama na koje je Kur’an izricito uka- 
zao i rekao: “Ijedan od dokaza Njegovih je to sto za vas, od vrste vase, 
stvara zene da se uz njih smirite, i sto izmedu vas uspostavlja ljubav i 
samilost - to su, zaista,pouke za one koji znaju. 11 Er-Rum, 21\ 

- pri sklapanju braka, buduci supruznici imaju pravo na po- 
stavljanje uvjeta opcekorisnih za njih. Allahov Poslanik, a.s., je re- 
kao: a Muslimani su duzni ispunjavati svoje uvjete, osim onih koji do- 
zvoljavaju haram ili zabranjuju halal. “ u Takoder je rekao: “Najpreci 
uvjeti koje treba ispuniti su oni putem kojih ste ucinili spolne organe 
dozvoljenim, tj. oni koji se uvjetuju pri sklapanju braka‘\ 11 



14 Biljezi ga Bejheki u Sunenu, 7/111, od Alije b. EbuTaliba. Prvi dio hadisa " Nema 
braka bez staratelja ', biljezi Buharija u Braku, Ahmed u Mu. medu, 1/250 i Tirmizi u 
Braku. 

15 Biljezi ga Bejheki od Aise, 7/290. 

16 Biljezi ga Tirmizi od Amra b. Avfa el-Mizenija, 3/ 634. 

17 Biljezi ga Buharija, Fethu-l-Bari, 9/124. 
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Prenosi se da je neki covjek ozenio zenu i pristao na uvjet da 
nakon udaje ona ostane u svojoj kuci. Poslije izvjesnog vremena 
odluci da je prevede u svoju kucu. Medutim, zena se nije slozila s 
tim njegovim prijedlogom, pa su dosli Omeru b. Hattabu da im 
presudi. Omer je presudio u korist zene, rekavsi: “Onaj ko ne po- 
stuje prava mora ispuniti uvjete.“ 

Prema tome, ako jedna strana pri sklapanju braka prihvati 
neki uvjet, bice obavezna da ga ispuni jer je ugovor na osnovu njega 
i sklopljen. Uzviseni je rekao: “O vjernici , ispunjavajte obavezeF El- 
Maide, 1; 

- od obaveza koje se moraju ispuniti je i davanje mehra (vjen- 
canog dara) zeni od strane muza. To je u stvari odredena kolicina 
imetka koju muz daje svojoj zeni kao znak uvazavanja i postivanja. 
Obicno, imetak koji dobije na ime mehra, djevojka upotrijebi za 
kupovanje nuzne opreme i ostalih stvari koje su joj potrebne za 
svadbu. 

Mehr 



Uzviseni Allah je odredio da muskarac placa zeni mehr i uci- 
nio to njegovom obligatnom duznoscu prema njoj. U isto vrijeme 
je zabranio muzu, ocu ili bilo kome drugom, da bez njene dozvole i 
pristanka uzme bilo sta od mehra. 

Uzviseni je rekao: “I draga srca zenama vjencane darove up- 
hove podajte; a ako vam one od svoje volje od toga sto pokl one, to spri- 
jatnoscu i ugodnoscu uzivajte. “ En-Nisa, 24. Tj. dajte zenama bez 
ikakve protuusluge njihove propisane vjencane darove. Pa, ako vam 
od mehra, nakon sto ga preuzmu dobrovoljno, bez ikakve prisile, 
lukavstine i spletkarenja, dadnu i poklone nesto, dozvoljeno vam je, 
ali samo na taj nacin, to uzeti, jer je svaki drugi nacin zabranjen. 

U dzahilijjetskom periodu staratelji su za sebe uzimali me- 
hrove svojih sticenica, pa im je to Allah zabranio dolaskom islama. 
Mehr ni u kom slucaju nije cijena koja se placa za zenu. On je znak 
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ljubavi, prihvatanja rodbine po tazbinstvu i suosjecanja i samilosti 
prema buducoj supruzi. On je obligatna duznost i, po pitanju nje- 
govog davanja, muz nema izbora. 

Muslimani su uobicajili da se pri sklapanju braka ne ograni- 
ce samo na davanje mehra, nego buducoj supruzi daju jos i razne 
poklone. 

Uvazeni sejh Muhammed Abduhu, bivsi egipatski muftija, je 
rekao: “Davanje mehra zeni od strane njena muza ima za cilj da je 
udobrovolji pri prihvatanju covjekova liderstva nad njom, a u isto 
vrijeme je i znak njegove paznje i uvazavanja prema njoj.“ 

Iznos mehra 

U islamskom pravu donja i gornja granica mehra nije odre- 
dena iz prostog razloga sto svi ljudi nisu istog imovnog stanja i 
mogucnosti i sto ne upraznjavaju iste obicaje i adete. Odredivanje 
iznosa mehra, po islamu, prepusteno je obicajima i materijalnim 
mogucnostima ljudi i adetima sredine u kojoj egzistiraju. Svi tradi- 
cionalni tekstovi koji govore o tome su opceg karaktera i ukazuju 
da se mehr, opcenito, mora dati, ne fiksirajuci njegov najmanji ili 
najveci iznos. Pozeljno je da se ne pretjeruje u visini mehra. 

Zenaiprezime 

Rodbinska veza je jedna od najjacih ljudskih veza po kojoj 
se oni medusobno prepoznaju i povezuju. Islam je tu vezu uvazio i 
odredio da se i muska i zenska rodbina medusobno nasljeduje s je- 
dne strane, a s druge strane uzeo ju je u obzir i pri samom definira- 
•nju zenske rodbinske loze s kojom nije dozvoljeno stupiti u brak. 

Allahov Poslanik, a.s., je rekao: “Spoznajte svoje porijeklo kako 
biste mogli odrzavati rodbinsku vezu , jer odrzavanje rodbinske veze 
povecava ljubav u porodici, povecav a imetak i produzav a zivot. “ 18 

18 Biljezi ga Hakim u Mustedreku, Poglavlje o dobrocinstvu i odrzavanju rodbinske 
veze. 
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Omer, r.a., je rekao: „Spoznajte porijeklo kako biste mogli 
odrzavati rodbinske veze i znati koje su vam zene dozvoljene, a 
koje zabranjene.“ 19 

Allah je odredio da se porijeklo veze za musku stranu i rekao: 
“Zovite ihpo ocevima njihovim , toje kod Allaha ispravnije. A ako ne 
znate imena oceva njihovih,pa, braca su vasapo vjeri i sticenici vasi. “ 
El-Ahzab, 5. 

Allahov Poslanik, a.s., veli: “Vi cete na Sudnjem danu bitiprozi- 
vanipo vasim imenima i imenima vasih oceva, zato nadijevajte lijepa 
imena . <<2 ° 

Zbog svega toga, zena, po islamu, ima pravo da i poslije braka 
sacuva svoje ime, ime svog oca i prezime svoje porodice, jer je u 
tome ocuvanje njenog integriteta i preventiva da se ne asimilira u 
muzevljevu porodicu. 

U mnogim drzavama zena je obavezna da uzme muzevljevo 
ime ili prezime njegove porodice. U slucaju kada se rastavi i ponovo 
uda za drugoga muza, ona iznova mora mijenjati ime ili prezime i 
uzimati ime ili prezime novog muza i na taj nacin njen identitet se 
gubi i nestaje, a integritet gazi. 

Mnogi neislamski sistemi i zakoni ne daju nikakvu vaznost 
pitanju rodbinskih veza i porijekla. Medutim, muslimani,. sukladno 
ucenjima svoje vjere, moraju paziti i cuvati krvno srodstvo i pori- 
jeklo. Muslimanka je obavezna cuvati svoje porijeklo i nositi ime 
svog oca i prezime svoje porodice kako prije, tako i poslije braka. 
Dozvoljeno je da muslimanka svome prezimenu doda i muzevljevo 
prezime, kako bi se znalo da je ona njegova zena i, u isto vrijeme, 
zastitila svoje porijeklo. 



19 Sem’ani, El-Ensab, 1/23. 

20 Biljezi ga Ebu Davud, 5/236 od Ebu Derdaa. 
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Materijalno zbrinjavanje 

Allah, dz.s., je odredio da zena bude pokorna i poslusna svom 
muzu i da bude pod nj ego vim patronatom. U zamjenu za to Uzvi- 
seni je propisao da muz, u granicama koje je Allah postavio i odre- 
dio, bude odgovoran za zenu i da je pristojno izdrzava. Ona ce, 
radi porodicne harmonije i skladnosti, i iz postovanja i uvazavanja 
prema tome, biti na ispomoci muzu u onim stvarima koje su njoj 
svojstvene i koje su u njenoj mogucnosti, poput kucnih poslova, 
odgoja djece, cuvanja i zastie muzevljevog imetka, itd. Allah je htio 
da obaveze muza prema zeni, ustvari, budu njena prava kod njega. 
Od tih prava je i njeno izdrzavanje. Izdrzavanje zene je obligatna 
duznost muza i to je stav vecine islamskih ucenjaka. 

Navest cemo nekoliko dokaza koji to jasno potvrduju. Uzvi- 
seni je rekao: “...otac djetetaje duzan da ih prema svojoj mogucnosti 
hrani i odijeva. Niko neka se ne zaduzuje iznad mogucnosti svojih.“ 
El-Bekare , 233. 

“Njih ostavite da stanuju tamo gdje i vi stanujete prema svojim 
mogucnostima, i ne Unite im teskoce zato da biste ih stijesnili. A ako su 
trudne, dajte im izdrzavanje sve dok se neporode... “ Et-Talak, 6. 

“Neka imucanprema bogatstvusvome trosi, a onaj kojijeuosku- 
dici -prema tome koliko mu je Allah dao,jer Allah nikoga ne zaduzuje 
vise nego sto muje dao; a Allah - ce , sigurno,poslije tegobe, slasti dati. “ 
Et-Talak, 7. 

Zbog cega je muz duzan izdrzavatizenu? 

Uzviseni Allah je zaduzio muza da se brine o svojoj zeni i da 
je izdrzava, jer je zena stupanjem u brak sa njim prihvatila da bude 
u njegovoj sluzbi; da mu bude stalno na usluzi, da mu se pokorava, 
da boravi u njegovoj kuci i da ne izlazi iz nje bez njegove dozvole, 
da vodi kucne poslove i da se brine i odgaja njegovu djecu. 

Zbog svega toga, Allah je obavezao muza da mora pristojno 
izdrzavati svoju zenu i udovoljiti svim njenim potrebama, sve dok 
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su u legalnom braku. Znaci, muz je duzan izdrzavati svoju zenu iz 
razloga sto je ona sprijecena zbog njegovih interesa i ciljeva sama 
sebi osigurati zivotnu egzistenciju. 

Iznos obavezne alimentacije 

Muz je duzan, sukladno svojim materijalnim i tjelesnim mo- 
gucnostima, osigurati sve materijalne, tjelesne i duhovne potrebe 
svoje zene. Ako to sve izvrsi, zena nakon toga nema pravo traziti 
od nadleznih institucija da joj se odredi izdrzavanje iz muzevljeve 
imovine, jer je muz ispunio svoju obavezu. 

Medutim, u slucaju da je muz skrtica i da bespravno uskracuje 
zeni njena prava, ili ih daje ali ne u dovoljnoj kolicini, u tom slucaju 
zena ima pravo od nadleznih institucija traziti svoje pravo (hak) 
na izdrzavanje i stan. Nadlezne institucije su obavezne, nakon sto 
se uvjere u istinitost zenine optuzbe, prisiliti muza da izvrsi svoje 
obaveze prema njoj. 

Zena ima pravo, bez znanja i dozvole muza, uzeti iz njegova 
imetka onoliko koliko joj je potrebno za njene osnovne potrebe, u 
slucaju da joj muze to ne daje. Muz se u ovom slucaju smatra uzur- 
patorom tudih prava, a onome kome se uzurpiraju njegova prava, 
dozvoljava se da ih licno uzme kada mu se za to ukaze prilika. 

Ovo potvrduje slucaj koji se desio sa Hindom, Ebu Suijano- 
vom zenom. Jednom prilikom je dosla Poslaniku, a.s., i rekla: a Al- 
lahov Poslanice! Ebu Sujjan je skrtica i ne daje meni , niti mom djetetu , 
pnoliko koliko nam je potrebno, pa sam prisiljena da uzmem iz njegova 
imetka bez njegova znanj aV“ Rekao je Poslanik: “Uzmi za sebe i svoje 
dijete koliko vam je potrebno. “ 21 

Ovaj hadis eksplicite ukazuje i potvrduje da se izdrzavanje 
zene odreduje na osnovu njenih osnovnih potreba vremena i pro- 
stora u kome zivi, tj . da zavisi od obicaja vremena u kom zivi i ma- 
terijalne mogucnosti njenoga muza. 

21 Biljezi ga Buharija, Fethu-l-Bari, 4/405, od Aise. 
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Pravo na izdrzavanje 

Izdrzavanje zene ima status obligatne vjerske obaveze (va- 
dziba). Tom obavezom zaduzeni su njeni staratelji: otac ili muz. 
Uzviseni je rekao: “Muskarci vode brigu o zenama zato sto je Allah 
dao prednostjednima nad drugima i zato sto oni trose imetke svoje... “ 
En-Nisa , 34. 

Ajet jasno potvrduje da su muskarci zaduzeni izdrzavati zene. 
Pored toga sto je priznanje prava na izdrzavanje jedan vid paznje i 
uvazavanje prema muslimanki, to, u isto vrijeme, za nju predstavlja 
i jednu vrstu moraine i preventivne zastite i materijalnog zbrinja- 
vanja da bi se u potpunosti mogla posvetiti svojoj porodici, djeci 
i muzu, i na taj nacin, bez ikakvih opterecenja i egzistendjalnih 
briga, bila u mogucnosti izvrsiti svoju uzvisenu zivotnu misiju. A 
to je upravo osnovni i glavni uvjet za realizaciju pravog i idealnog 
odgoja djece. 

Ophodenje prema zeni 

Islam je generalno naredio da se svi clanovi drustva i zaje- 
dnice moraju uvazavati i medusobno postivati i ophoditi na najlje- 
psi nacin, a posebno to vazi za clanove uze zajednice.Takav odnos 
islam posebno istice u bracnoj zajednici, izmedu muza i zene. To se 
jasno i izricito vidi iz mnogih ajeta i hadisa. 

Uzviseni o tome veli: “S njima lijepo zivitelA ako prema njima 
odvratnost osjetite y moguceje daje has u onome prema cemu odvra- 
tnost osjecate - Allah veliko dobro dao. “ En-Nisa, 19. 

Rijec el-muasere, koja je upotrijebljena u citiranom ajetu, je 
jedan generalan pojam koji aludira na sve vidove dobra i dobrocin- 
stva. 

Uzviseni, posredstvom tog pojma, implicite nareduje musli- 
manu da prema zeni cini svako dobro i da se na najljepsi i najple- 
menitiji nacin odnosi prema njoj. 
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Rijec ‘ asa (mozda), koja je upotrijebljena u ajetu, jezicki uka- 
zuje na veliku i neogranicenu nadu u Allahovu kompenzaciju koju 
ce On dati ljudima za strpljenje koje su imali prema svojim zenama 
u stvarima koje su im bile neprijatne kod njih i koje su ih uznemi- 
rivale i zivcirale. 

U jednom hadisu, kojeg imam Muslim biljezi od Ebu Hu- 
rejra, r.a., stoji da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Zena je, uistinu, 
stvorena od krivog rebra i zbog togaje nemoguce da ti bude konstantno 
po volji kako bi zelio. Ako zelis da budes zadovoljan njome, morat ces 
biti zadovoljan i sa njenim nedostacima, a akojepocnes ispravljati slo- 
mit ces je, a njeno lomljenje je njen razvod. “ 22 

Hadis aludira na to da priroda zene slici krivom rebru. Allah 
ju je tako stvorio radi odredenih interesa. Njena priroda je kriva i 
kruta kao rebro. Ona je takva zbog odredenih mudrosti i intencija. 
Duznost je covjeku da ne pokusava silom ispravljati tu krivinu, vec 
treba da je kao takvu prihvati i pokusa na lijep i mudar nacin, sa 
mnogo strpljenja i sabura, ukazati joj na njene propuste i pogreske. 

Pod tolerancijom i strpljenjem ovdje se aludira na sitne i uo- 
bicajene propuste i neznatna udaljavanja od istine koja se mogu 
tolerirati, da se ne bi islo u direktni sukob sa njenom prirodom. 

U takvim situacijama je neophodno da se s mudroscu i ta- 
kticki postupa sa zenom, kako bi se izbjegao sukob radi svake, pa 
i najmanje stvari, jer svaki covjek zaboravlja, grijesi i nesavrsen je. 
Za sretan brak i mir u kuci neophodno je neke stvari zanemariti i 
tolerirati ih, pod uvjetom da se njima ne krse Allahova prava i prava 
Njegovog Poslanika, a.s. 

Mudra arapska izreka glasi: “Ako budes trazio prijatelja bez 
mahane, ostat ces bez prijatelja." 

Poslanik, a.s., je rekao: “Najpotpun ijeg imana je onaj musliman koji je 
najljepseg morala, a najbolji od vas su oni koji su najbolji svojim zenama . (<23 

22 Biljezi ga Muslim, 4/1091. 

23 Biljezi ga Ahmed u Musnedu, 2/604. 
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Majka pravovjernih, Aisa, r.a.,je upitala Allahovog Poslanika, 
a.s., ko od ljudi ima najvece pravo da se prema njemu lijepo ophodi, pa 
je rekao da je to majka. Potom je upitala ko kod zene ima najvece pravo 
da se ona prema njemu lijepo odnosi, pa je on rekao da je to muz . 24 

Allahov Poslanik, a.s., je rekao: “ Svaki covjek koji se strpi nad 
losim postupcima svoje zene , Allah ce mu dati nagradu koju je dao Ej- 
jubu, a.s., za nedace koje su ga zadesile, a koja god se zena strpi nad 
losim postupcima svog muza, Allah ce joj dati nagradu koju je daoAsiji, 
Muzahimovoj kceri,faraonovoj zeni. “ 

Prenosi se da je neki covjek dosao Omeru b. Hattabu, r.a., 
da se pozali na lose ponasanje svoje zene. Stao je ispred vrata ce- 
kajuci njegov izlazak. U meduvremenu je cuo Omerovu zenu kako 
se raspravlja i prepire sa njim. Omer je samo sutio i nista joj nije 
odgovarao. Covjek potom odluci da se vrati svojoj kuci, rekavsi sebi: 
“Ako je ovakvo stanje kod Omera sa njegovom zenom i pored nje- 
gove ostrine i krutosti, a on je, i pored toga, voda pravovjernika, 
onda na sta se ja imam zaliti i sta imam traziti?!“ 

U tom momentu Omer je izisao iz kuce i vidio ga kako se 
vraca. Pozvao ga je i upitao: “Sta trazis covjece?“ Rekao je: “O vodo 
pravovjernih! Dosao sam da ti se pozalim na los odnos svoje zene 
prema meni, pa sam zastao pred tvojim vratima i cuo tvoju zenu 
kako po stupa prema tebi, pa sam se vratio i rekao: Ako se Omerova 
zena odnosi prema Omeru na ovakav nacin, onda se ja nemam na 
sta zaliti’.“ 

“O brate moj“, rece Omer. “Ja je podnosim zbog njenih prava 
koja ima kod mene. Ona mi kuha hranu, mijesi hljeb, pere odjecu i 
doji moju djecu, a sve to nije njena obaveza. Pored svega toga, moje 
srce se kod nje smiruje i ne cini haram. Zbog toga ja je podnosim 
i trpim .“ Covjek na to rece: “O vodo pravovjernih, isto to i meni 
moja zena radi.” Omer rece: “Strpi se nad tim, brate moj, to vrlo 
kratko traje!” 



24 Ibn Hisam, Es-siretu-n-nebevijjetu, 2/604. 
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Jedan filozof je rekao: “Ruza sa trnjem je lijepa. Onaj ko trazi 
ruzu bez trnja, utopista je i idealista. A onaj ko vjeruje da tmje ruzu 
cini odvratnom i da se zbog toga ne moze uzivati u njenoj ljepoti, 
ima degeneriran ukus i iskrivljenu prirodu. Zena je slaba kao ruza i 
zbog toga se stiti trnjem.” 

Muslimanka ima pravo kod covjeka da je zastiti od svih neu- 
godnosti. Da joj omoguci medicinsku njegu i zastitu i da joj pomo- 
gne u kucnim poslovima kada bude bolesna ili prezauzeta. Ashabi 
su za Poslanika, a.s., rekli da je licno pomagao svojim zenama u 
kucnim poslovima, da je popravljao obucu, krpio odjecu i meo ku- 
cu. 2S 

Skromnost, jednostavnost i poniznost prema svojoj zivotnoj 
saputnici, koja je sve svoje nade polozila u svog muza i danonocno 
moli Allaha za njega da mu da dug zivot i ucini ga bericetnim, koja 
mu je izrodila potomstvo, ispunila kucu radoscu i srecom, je obave- 
za. Nikakva sramota, niti grijeh, nije da muz svojoj zeni pomogne 
pri kuhanju, pranju, cisceriju i drugim kucnim poslovima, radi cega 
ce, pored svega toga, biti i nagraden kod Allaha, dz.s. 

Od muza se trazi da bude i ljubomoran prema svojoj zeni. 
Ali, u toj ljubomori treba da bude umjeren i kontroliran, ne dozvo- 
livsi joj da prede u bolest pa da pocne svoju zenu sumnjiciti za sve; 
prateci svaki njen pokret i brojeci i biljezeci svaku njenu i najmanju 
gresku. Na taj nacin ce bracna veza doci u krizu i prekinut ce se, a 
Allah je naredio da se ona ne prekida. 

Musliman prema svojoj supruzi mora biti prirodno ljubomo- 
ran i ne smije tolerisati stvari koje mogu imati kobne posljedice za 
brak i zajednicu. 

Muzu nije dozvoljeno da presuti kod svoje zene neizvrsava- 
nje preuzetih vjerskih duznosti ili bilo kakvo drugo krsenje vjerskih 



25 BuHarija biljezi u Knjizi o izdrzavanju od Aise da ju je El-Esved b. Jezid upitao: 
“Sta je Poslanik, a.s., radio u kuci?” Rekla je: “Pomagao je svojim zenama, a kada bi 
. cuo.ezan odlazio bi da klanja.” 



59 




Suleiman Topoliak 

propisa, a da ne govorimo o njihovom neizvrsavanju. Neizvrsavanje 
spomenutih stvari od strane zene i njihovo presucivanje od strane 
muza, imat ce za posljedice konstantno cinjenje losih dijela, ne- 
skladan bracni odnos i Allahovo nezadovoljstvo sa supruznirima i 
njihovim brakom. Na taj nacin zena ce se naviknuti na jedno po- 
nasanje, koje ce poslije toga biti veoma tesko promijeniti i izlijeciti. 
Zato, ako muz takve stvari bude presucivao, smatrat ce se da pre- 
sucuje zlo, a ako ih pocne nakon toga osudivati, to ce biti, ustvari, 
pocetak razdora i konacnog razvoda braka. 

Zbog toga je neophodno pribjeci preventivnim mjerama i 
uzroke iskorijeniti prije nego sto se dese posljedice, jer je “sprijeciti 
bolje nego lijeciti”. Uzviseni je rekao: “O vi koji vjerujete, sebe iporo- 
dice svoje cuvajte od vatre, cije cegorivo ljudi i kamenje biti, i o kojoj ce 
se meleki strogi i snazni brinuti, kojise onome sto im Allah zapovjedi 
nece opirati, i koji ce ono sto im se naredi izvrsiti. “ Et-Tahrim, 6. 

Muz je duzan brinuti se o ispravnosti vjere, morala i ideo- 
loskog usmjerenja svoje supruge. On joj u tome treba biti uzor i 
ucitelj, savjetovati je, usmjeravati i podsticati na osvjescenje. 

Uzviseni je rekao: “ Naredi celjadi svojoj da obavljaju molitvu i 
istraj u tome. Mi ne trazimo od tebe da se sam hranis, Mi cemo te hra- 
niti. A samo one koji se budu Allaha bojali i grijeha klonili, ceka lijep 
svrsetak. “ Taha, 132. 

Poslanik, a.s., je rekao: “Svi ste vi pas tiri i svi ste odgovorni za 
svoja stada. Covjek je pastir u svojoj porodici i odgovoran je za svoju 
porodicu. ,>26 

Potomstvo 

Islam je prirodna vjera.To znaci da, pri donosenju svojih pro- 
pisa i normi, nije zanemario ljudsku prirodu, niti je propisao pro- 
pise i norme koje su u suprotnosti njoj. Allah je odredio da brak 
bude uzrok i sredstvo za reprodukdju ljudskog roda, kako bi zivot 

26 Biljezi ga Buharija, Fethu-l.Bari, 2/441. 
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na ovome svijetu tekao normalnim tokom i na taj nacin se sprijecilo 
izumiranje i nestanak ljudske vrste. 

Brak ima i svoje duhovne i moraine dimenzije i vrijednosti, 
od kojih su: zastita covjeka od nemorala, zastita potomstva i krvnog 
srodstva, medusobna ljubav, samilost i duhovna smirenost supru- 
znika jednog pored drugog. Uzviseni o tome kaze: “Ijedan od do- 
kaza Njegovih je to sto za vas, od vrste vase, stvara zene da se uz njih 
smirite, i sto izmedu vas uspostavlja ljubav i samilost ; to su, zaista, 
pouke za ljude koji razmisljaju. “ Er-Rum, 21. 

Sretan i radostan zivot na ovome svijetu ne moze se upotpu- 
niti bez djece. Bog to konstantira u slijedecem ajetu i kaze: “Bogat- 
stvo i sinovi su ukras na ovom svijetu, a dobra djela, koja vjecno ostaju, 
bice od Gospodara tvoga bolje nagradena, i ono u sto se covjek moze 
pouzdati. “ El-Kehf, 46. 

Svaka djevojka, po prirodnom kodu koji je ugradena u njoj, 
sanja o svom zivotnom saputniku i nestrpljivo ocekuje dan kada ce 
se udati za njega, da bi mu poklonila ono sto mu cini najvecu radost 
i srecu, i sto najvise voli i zeli u svome zivotu. Danonocno moli 
Allaha da joj ostvari zelje i nade u kojima masta o svojoj sreci, i moli 
Uzvisenog da joj da zivotnog saputnika: “princa iz bajke“. 

Nakon sto se djevojka uda i nakon sto joj se ostvare njeni 
snovi, kod nje se tada pokrecu novi nagoni koji, po svojoj snazi i 
intenzitetu, nisu slabiji od prvih. To su osjecaji sentimentalnosti i 
velike zelje prema materinstvu. “Ti upravi lice svoje vjeri, kaopravi 
vjernik, vjeri, djelu Allahovu, prema kojoj je On ljude nacinio, - ne 
treba se mijenjatiAllahova vjera,jertojeprava vjera, ali vecina ljudi 
ne zna. “ Er-Rum , 30. 

Oni su veoma jaki i snazni i naviru iz dubine duse buduce 
majke i bude u njoj suosjecanje i ljubav. Nakon njihova budenja, ona 
se okrece Allahu, moleci Ga da joj podari zdravo, lijepo i pametno 
dijete. Materinski osjecaj i sentimentalnost su najjaci osjecaji koje je 
Uzviseni podario zeni. Njihove prve znakove i vjesnike vidimo kod 
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djevojcica koje ih iskazuju i manifestiraju svojim igranjem igracka- 
ma-bebama. One im tepaju i iskazuju veliku ljubav i osjecaje ma- 
terinstva prema njima. U tim igrama, djevojcica igra ulogu majke, 
a igracka-beba njenog malog i nemocnog djeteta. Osjecaji i ljubav 
koju ta djevojcica iskazuje prema toj igracki, uveliko slice ljubavi i 
osjecajima koje majka iskazuje prema svom novorodencetu. 

Ti uzviseni majcinski osjecaji sentimentalnosti kod djevojcice 
rastu zajedno sa njom i tjeraju je da ih daruje i zrtvuje na ustrb svog 
rahatluka i zdravlja, a radi rahtluka i srece svoje djece. Cak se moze 
reci da sreca majke zavisi od srece njene djece. To potvrduje cinje- 
nica sto se nijedna majka ne moze osjecati sretnom i bezbriznom 
kada joj je dijete bolesno, sto ne moze spavati kada se njeno dijete 
zali na nesto ili osjeca bol, sto ne moze biti smirena i bezbrizna 
kada joj dijete otputuje ili ode negdje daleko od nje. 

Upotpunjenje srece svake zene i njen san, nakon njene udaje 
za covjeka koga zeli i nakon sto joj on osigura sve uvjete za nor- 
malan zivot, je da postane majka. Instinkt za radanjem djeteta je 
nagonski i zena neprestano osjeca potrebu za njim, kako bi na svoje 
rodeno dijete mogla izliti osjecaje materinstva koji duboko potre- 
saju njeno bice i zestoko ljuljaju njenu prirodu. 

Zbog svega toga, zena ima puno pravo traziti potomstvo, jer 
je to nuzna posljedica prirode u kojoj je Allah stvorio ljude. 

U slucaju da zena spozna da je njen muz sterilan, tj. neplo- 
dan, da ne moze imati djece, po islamu ona ima puno pravo traziti 
razvod braka, jer se neplodnost smatra jednom od nedostataka radi 
kog je dozvoljeno traziti razvod braka, ako se za to nije znalo prije 
sklapanja braka. 

Isto tako, i muzu je dozvoljeno rastaviti se od zene u slucaju 
da se ustanovi da mu je zena neplodna, ili da se ozeni drugom. 
Ibnul Kajjim u svom kapitalnom djelu “7.adu-l-me ad “ navodi da bi 
Omer b. Hattab govorio onome ko bi se ozenio, a bio bi sterilan, da 
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0 tome obavijesti svoju zenu i da joj da pravo izbora, tj. da ostane s 
njim u braku ili da se rastavi od njega. 27 

Dalje Ibnul Kajjim, govoreci o tome, veli: “Analogno tome, 
svaki nedostatak koji smeta jednom od supruznika i koji sprecava 
realizaciju osnovnih intencija braka, poput samilosti i ljubavi, oba- 
vezuje da se drugom supruzniku da pravo izbora da odluci: da li ce 
nastaviti zivjeti u takvom braku ili nece.” 28 

Pravedan tretman u poligamnom braku 

Poligamni brak je bio poznat i upraznjavan i prije islama, a 

1 nakon njegove pojave. Arapi su tu vrstu braka upraznjavali bez 
ikakvog sistema i ogranicenja. Prije islama covjek je mogao imati 
neogranicen broj zena. Kada se islam po javio, generalno je sistema- 
tizirao instituciju braka, pa time i poligamni. Kur’an o tome veli: A 
ako se bojite daprema zenama sirotama necete biti pravedni, onda se 
zenite onim zenama koje su vam dopustene, sapo dvije, sapo tri i sapo 
cetiri. A ako strahujete da necete pravedni biti , onda samo sa jednom; 
eto vam onih kojeposjedujete. Tako cetese najlakse nepravde sacuvati. “ 
En-Nisa, 3. 

“Vi ne mozete potpuno jednako postupati prema zenama svo- 
jim, ma koliko zeljeli , ali ne dopustite sebi takvu naklonostpa dajednu 
ostavite u neizvjesnost. I ako vi budete odnose popravili i nasilja se 
klonili, pa, Allah ce, zaista, oprostiti i samilostan biti. “En-Nisa, 129. 

Prva sistematizacija poligamnog braka u islamu bila je -da se 
on ogranici na cetiri zene 

Malik u svojoj Muvetti , Nesai i Darekutni u svojim Suneni- 
ma biljeze da je Poslanik, a.s., rekao Gejlanu b. Ummejjetu Es-Se- 
kafiju kada je primio islam, a bio je ozenjen sa deset zena: “Ostavi 
sebi cetiri a sa ostalima se razvedi. ” 



27 Zadu-l-me’ad, 5/182. 

28 Ibid. 
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Ebu Davud biljezi da je Haris b. Kajs rekao: “Kada sam primio 
islarn bio sam ozenjen sa osam zena, pa sam o tome obavijestio Poslani- 
ka, a.s., nakon cega mije rekao: ‘Odaberi cetiri. 

Mukatil navodi da je Haris b. Kajs imao osam zena. Kada je 
objavljen ajet koji poligamni brak ogranicava na cetiri zene, Posla- 
nik, a.s., mu je naredio da se razvede od cetiri, a da zadrzi cetiri. 

Druga sistematizacija poligamnog braka u islamu bila je da se 
sve zene moraju ravnopravno tretirati. 

Ajet koji dozvoljava poligamni brak ogranicava njegovu va- 
lidnost sa pravednim tretmanom zena. Onome ko ne moze biti 
pravedan prema zenama, njemu poligamni brak nije dozvoljen i 
duznost mu je zasnovati monogamni brak. Uzviseni to jasno istice 
u slijedecem ajetu: “. . .A ako strahujete da necete pravedni biti, onda 
samo sajednom(ozenite se). “ En-Nisa, 3. 

Nepravda i nasilje 

Svakom ko se boji nepravde prema zenama, ili nepravde pre- 
ma djeci tih zena, ili nepravde koju moze pociniti, ne izvrsavajuci 
svoje obaveze zbog svoje umne ili tjelesne nemoci, duznost je ogra- 
niciti se na monogamni brak, ili se zadovoljiti zenama s kojima je 
vec u braku. 

Spomenute stvari, od kojih covjek osjeca bojazan prije stu- 
panja u poligamni brak, poslije sklapanja braka mogu se desiti, ali i 
ne moraju. Ali treba znati da se ovdje u obzir uzimaju iskren nijjet 
i konacna procjena koja se donijela prije stupanja u takav brak, a ne 
ono sto se moze javiti poslije njegova zakljucenja. Prema tome, ako 
covjek prije braka razmisli o uvjetima koji se moraju ispuniti za le- 
galnost poligamnog braka, i na osnovu realnih predispozicija i spo- 
sobnosti koje posjeduje zakljuci da nece pociniti nepravdu zenama, 
pa nakon sto stupi u poligamni brak javi mu se strah da u takvom 
braku nece moci dalje ispunjavati obaveze koje se traze od njega, to 
nece imati utjecaja na validnost njegova poligamnog braka, jer ce 
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se uvaziti prethodni njegov nijjet i procjena nijjeta, a ne ono sto se 
javilo nakon braka. 

Uzviseni Allah je naredio da se u poligamnom braku pra- 
vedno postupa sa zenama po pitanju njihove ishrane, stanovanja, 
odjece i vremena koje se provodi s njima. Od covjeka se u poliga- 
mnom braku posebno trazi da ravnomjerno rasporedi vrijeme koje 
provodi kod svojih zena. Ista je stvar i sa ostalim egzistencijalnim 
pitanjima gdje ne smije igrati nikakve uloge imovinsko i drustveno 
stanje i polozaj njegovih zena. 

Ako se covjek boji da ce biti nepravedan prema zenama, za- 
branjuje mu se da ima vise od jedne zene. Kada procijeni da moze 
biti pravedan prema tri zene ali ne i prema cetiri, onda mu je zabra- 
njeno da stupi u brak sa cetvrtom zenom. Kada procijeni da moze 
biti pravedan prema dvije zene ali ne i prema tri, zabranjeno mu 
je da zeni trecu. Ista je stvar i sa onim koji procijeni da moze biti 
pravedan samo prema jednoj, zabranjeno mu je da se zeni drugom 
zenom. Uzviseni je o tome rekao: “ Xenite se onim zenama koje su 
vam dopustene , sapo dvije, sapo tri i sapo cetiri. A ako strahujete da 
necete pravedni biti, onda samo sajednom. “En-Nisa, 3. 

Poligamni brak u islamu nije obligatna duznost, niti mendub. 
To je poseban drustveni lijek za posebne drustvene devijacije ili 
individualne deformacije. Allah ga je dozvolio zbog posebnih zivo- 
tnih situaciju i prilika koje se ponekad javljaju, poput poremecaja 
nataliteta, povecanja broja zena, bolesti zene itd. 

Ponekad se moze desiti da zena ne bude u mogucnosti izvr- 
savati svoje osnovne bracne obaveze i zadovoljiti stalnu seksualnu 
potrebu svog muza, a u isto vrijeme zeli da se bracna veza s njim 
ne prekida. U tom slucaju, muz ima pravo da takvu zenu ostavi 
sa sobom, kao sto ima pravo i da se ozeni s drugom koja ce mod 
udovoljit njegovim potrebama i s kojom ce mod realizirati osnovne 
intencije braka. 
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A moze se desiti i da zena bude sterilna, tj. da ne moze imati 
djece, ili da bude bolesna od neke neizljecive bolesti, all pored svega 
toga zeli ostati u braku sa svojim muzem, dok muz, u isto vrijeme, 
zeli imati djecu i zenu koja ce voditi kucu. U tom slucaju, najbolje 
rjesenje je da se uvazi i zelja zene koja je u takvom stanju, a i zelja 
muza.To se jedino moze postici ako se muz ozeni drugom, jer ce se 
samo na taj nacin oba interesa moci uvaziti i ispostovati. 

Moguce je, takoder, da neki ljudi, sukladno njihovoj duhovnoj 
i materijalnoj prirodi, imadnu povecane seksualne potrebe, pa da im 
jedna zene ne bude dovoljna. Posebno je to karakteristicno za to- 
plije krajeve. Zato je bolje da toj svojoj povecanoj potrebi udovolje 
na dozvoljen nacin, nego da je zadovoljavaju nalazenjem ljubavnica 
ili prostitucijom. 

Islamskooblacenje 

Pokrivanje za muslimanku vjernicu je vjerska obligatna oba- 
veza i nesto sto joj je nuzno i neophodno. Prihvatanje i primjena 
islamskog nacina odijevanja je potpuno kompatibilno sa prirodom 
po kojoj se odlikuje licnost vjernice muslimanke. Ako se musli- 
manka ne pridrzava islamskog nacina odijevanja, njeno vjerovanje 
i iman su nepotpuni i degenerirani, a moral upitan. Svaka musli- 
manka trebala bi znati da joj je od njena tijela, nakon sto postane 
punoljetna, zabranjeno otkriti bilo sta osim saka i lica. Uzviseni je 
rekao: “A ako od njih nesto trazite , trazite to od njih iza zastora. “ El- 
Ahzab, 53. 

U ovom ajetu se izricito nareduje da se zene odvoje od mu- 
skaraca i da se pokriju. Uzviseni je u ovom ajetu objasnio da je 
razdvajanje muskaraca od zena bolje i cednije i za muskarce i za 
zene, jer je to jedna preventivna mjera zastite od bluda i svih drugih 
posljedica koje donosi aktivnost sa sobom. 

Uzviseni Allah u slijedecem ajetu objasnjava da je nepridr- 
zavanje islamskog nacina odijevanja i razgolicavanje nesto sto je 
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nemoralno i odvratno, a da je pokrivanje cednost i moralna cistoca. 
Uzviseni je rekao: “O Vjerovjesnice, red zenama svojim, i kcerkama 
svojim, i zenama vjernika neka spuste haljine svoje niza se. Tako ce se 
najlakse prepoznati pa nece napastovane biti.A Allah prasta i samilo- 
stan je. “ El-Ahzab, 59. 

U ovom ajetu Uzviseni Allah nareduje svim zenama vjerni- 
cama da svoje ogrtace spuste na svoje ukrase i da se na taj nacin 
prepoznaju po svojoj cednosti i kreposti i da svojim ljepotama ne 
zavode i ne uznemiruju druge, dovodeci ih tako u iskusenje i smu- 
tnju. 

U tome je, bez sumnje, znak postovanja prema zeni, zastita 
njene casti i uvazavanje njenih zenstvenih karakteristika. Na taj na- 
cin se sprecava da zena postane faktor koji ce uzrokovati nemoral i 
smutnju u drustvu. Islamska odjeca je, takoder, jedna vrsta preven- 
tivnih mjera kojom se stiti ono sto krasi svaku zenu, a to je cednost 
i plemenitost,jer je cast i cednost dika i ponos ne samo zene, nego i 
djelog covjecanstva. Islamskim nacinom odijevanja se, takoder, sti- 
te potomstva i porodice, jer je zena najvazniji faktor osnovne celije 
drustva, tj . porodice. Od porodice zavisi opstanak i snaga drustva. 
Zato, ako je drustvo zdravo, bit ce zdravi i oni koji u njemu zive, a 
ako nije, onda ni oni koji zive u njemu ne mogu biti zdravi. Islam- 
ski nacin odijevanja garantira i cuva zeni njenu pravu vrijednost i 
sprecava bezdusnike da prodaju njeno tijelo po najnizoj cijeni i na 
taj nacin je obezvrijede i spuste ispod nivoa zivotinje. .. 

Zbog svega toga, zena ima pravo i obavezu da se pridrzava 
nacina odijevanja kako je to islam propisao. Niko, ma ko to bio: 
otac, muz, brat, drustvo, drzava, nema pravo prisiliti je da se okani 
takvog nacina odijevanja. Njeno pravo i obaveza je da se na takav 
nacin oblaci na svakom mjestu i u svakom vremenu; ona treba da se 
pokori naredbi Uzvisenog, a ne zahtjevima okoline. 

Ako je u islamskom odijevanju buducnost i egzistencija isla- 
ma i muslimana, pa i cijelog covjecanstva, onda je obligatna du- 
znost svake drzave i drustva i Medunarodne zajednice, da se takav 
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nacin odijevanja uvrsti u javni red i medunarodni zakon, koji se ni 
po koju cijenu ne bi smio zanemarivati niti krsiti, jer ono bez cega 
se ne moze ostvariti neka obaveza i samo postaje obaveza. 

Napustanje kuce islobodno kretanje 

Islam je dozvolio zeni kao i muskarcu da se slobodno krece i 
da izade iz kuce zbog odredenih potreba i situacija. 

Obavljanje namaza u dzamiji 

Omer b. Hattab prenosi da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: 
“Ne zabranjujte Allahovim robinjama Allahove dzamije. ,i29 Allahov 
Poslanik, a.s., je, takoder, rekao: “Nemojte zabranjivati svojim zena- 
madaidu u dzamiju, dozvolite im to. ,,J0 

Islamski ucenjaci smatraju da naredba u citiranim hadisima 
nema status vadziba, vec da je u pitanju mendub. Sto znaci da zena 
nije obavezna obavljati namaz u dzamiji, ali joj, u isto vrijeme, nema 
niko pravo to zabraniti ako ona to hoce i zeli, osim ako postoji 
opravdan, po islamu, razlog da ne moze ici. 

Dakle, zena u islamu nije obavezna klanati u dzamiji kao mu- 
skarac, zbog njene same prirode u kojoj je stvorena, kao i zivotne 
funkcije i uloge koju ima na ovom svijetu, poput kucnih obaveza, 
odgoja djece, mjesecnice, babinja, itd. Zbog toga je islam nije oba- 
vezao tom obavezom, nego joj je olaksao i dao joj pravo izbora da 
klanja u dzamiji ili kod kuce. Ovim zena nije diskriminirana i pot- 
cijenjena, u islamu, u odnosu na muskarca. Naprotiv, islam je i tim 
propisom zenu odlikovao i pocastio, jer je uvazio njenu prirodu, 
realne mogucnosti i potrebe. 

Ipak, odlazak u dzamiju radi namaza i obrazovanja, ponekad 
moze biti vadzib, kao sto ponekad moze biti i haram. 



29 Biljezi ga Muslim, 1/327. 

30 Biljezi ga Muslim, 1/327 od Abdullah b. Omera. 
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Ako zena nema mogucnosti da se vjerski obrazuje i nauci 
osnovne temelje vjere, osim u dzamiji, u tom slucaju njen odlazaku 
dzamiju je vadzib. I onaj ko bi je u tome sprijecio bio bi grjesan. Ali, 
ako zena odlazi u dzamiju nepropisno obucena, namirisana, itd., u 
tom slucaju njen odlazak je haram i njenom staratelju je vadzib da 
joj to zabrani. Takvoj zeni je bolje klanjati u kuci, jer je Poslanik, 
a.s., rekao " 'Namaz kog zena klanja u svojoj kuci - bolji je od namaza 
kogklanja u svom predsoblju, a namaz kogklanja u svojoj posebnoj sobi 
- bolji je od namaza kog klanja u svojoj kuci. ” 31 

Izlazak radi neke potrebe 

Po pravilu, zeni je u normalnim uvjetima najnormalnije mje- 
sto boravka njena kuca. Uzviseni veli: “U kucama svojim boravite i 
Ijepotu svoju, kao u davna poganska doba, ne pokazujete... “ El-Ah- 
zab, 33. 

Iz tog opceg pravila se izuzima izlazak zene radi neke opra- 
vdane potrebe, poput lijecenja, posjbcivanja rodbine, obilaska bole- 
snika, edukacije, obavljanja hadza i umre, itd. 

Medutim, pri izlasku zena se mora pridrzavati islamskog bon- 
tona, koji definira ponasanje zene vjernice na javnim mjestima. Po 
tom kodeksu, zena muslimanka na javnim mjestima treba biti pro- 
pisno obucena, zatim da ne dozvoli da se negdje osami sa muskar- 
cem, da na putovanje ne ide bez mahrema, da se bespotrebno ne 
mijesa sa muskarcima i da ne izlaze svoju cast i postenje, a time i cast 
i postenje drugih, kako sebe ne bi izlagala smutnji i iskusenju. 

Muzu nije dozvoljeno izgoniti iz svoje kuce zenu koja je ra- 
zvedena opozivim razvodom braka, niti je njoj dozvoljeno da izade 
iz njegove kuce sve dok je u postbracnom cekanju ( iddetu ). Zeni je 
obligatna duznost da za to vrijeme bude u kuci svog muza. Uzviseni 
o tome veli: “O Vjerovjesnice, kada htjednete zene da pustite, vi ih 
u vrijeme kada su ciste pustite, a onda vrijeme koje treba daprode - 



31 Biljezi ga Ebu Davud, 1/53. 
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brojte, iAllaha , Gospodara svoga, bojte se. Ne tjerajte ih iz stanova nji- 
hovih, a ni one neka ne izlaze, osirn ako ocito sramno djelo ucine. To su 
Allahovi propisi. Onaj koji Alahove propise krsi — sam sebi nepravdu 
cini. Tine znas, Allah mote poslije toga priliku prutiti. “ Et-Talak, 1. 

Zeni je dozvoljeno po potrebi i sa dozvolom muza izaci iz 
kuce. U predaji koju prenosi Ibn Omer, r.a., kaze se: “Neka tena je 
dosla Poslaniku, a.s., i upitala: Allahov Poslanice, koje pravo muz ima 
kod svoje zeneT Rekao je: ‘.Da ne izlazi iz svoje kuce bez njegove dozvo- 
le. A ako to uradi proklinj at ce je Allah i meleki milosti i kazne sve dok 
se nepokaje i ne vrati.' Zena je pot om priupit ala: ‘Allahov Poslanice , cak 
i ako bude nepravedan prema njoj?!’ Rekao je: ‘ Cak i kada bude nepra- 
vedan prema njoj. ” >32 

Bejheki biljezi od Ibn Abbasa i Ibn Omera, r.a., da je neka 
zena iz Has’ama dosla Allahovom Poslaniku, a.s., i rekla: “Ja sam 
neudata zena i zelim se udati, pa mi reci koja su prava muza kod 
zene?” Poslanik, a.s., je rekao: “Pravo muza kod zene je da, kada je 
pozeli, da mu to omoguci, pa makar bila na ledima deve, da iz njegove 
kuce ne daje nista bez njegove dozvole - ako to uradi bit ce grjesna, a 
njemu ce pripasti nagrada. Da . ne posti dobrovoljni post bez njegove 
dozvole -pa ako to uradi , uzalud ce sepatiti gladna i zedna,jer takav 
post nece biti primlj en. A ako izade iz svoje kuce bez njegove dozvole , 
proklinj at ce je meleki sve dok se ne vrati svojoj kuci i dok se nepokaje.” 

Rad 



Uzviseni je rekao: “A od Allaha vam dolazi svjetlost i Knjiga 
jasna kojom Allah upucuje naputeve spasa one koji nastoje steci zado- 
voljstvo Njegovo i izvodi ih,po volji Svojoj, iz tmina na svjetlo i na 
Pravi put i m ukazu je. “ El-Maid e, 16. 

“Allah zeli da vam oprosti, a oni koji se za strastima svojimpo- 
vode tele da daleko s Pravo ga put a skrenete. “ En-Nisa, 27. 

“A njih smijenise zli potomci, koji molitvu napustise i zapotu- 



32 Biljezi ga Bejheki. 
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damapodose; oni ce sigurno zloproci. “ Merjem, 59. 

“Kada Allah i Poslanik Njegov nesto odrede, onda ni vjernik ni 
vjernica nemaju pravo dapo svom nahodenju postupe. A ko Allaha i 
Njegova Poslanika neposlusa, tajje sigurno skrenuo s Pravoga puta. “ 
El-Ahzab , 36. 

“Muskarci vode brigu o zenama zato sto je Allah daoprednostje- 
dnima nad drugima i zato sto oni trose imetke svojeA En-Nisa, 34 A 

Po islamu, zenina primarna uloga i zadaca je da boravi u okvi- 
ru svoje porodice i vodi brigu o svome muzu i svojoj djeci. To po- 
tvrduju slijedeci dokazi: 

-Poslanikova kcerka Fatima je radila kod svog muza Alije b. 
EbuTaliba, r.a., toliko teske poslove da je na rukama od mljevenja 
zita na rucnom mlinu imala zuljeve. Jednoga dana dosla je Allaho- 
vom Poslaniku, a.s., i zatrazila dajoj nabavi slugu, pa joj je Poslanik, 
a.s., rekao: „Nisi ga imala ni kod mene.”Potom joj je rekao: „Hoces 
li da te uputim na nesto sto je bolje od sluge?! Prije spavanja reci: 
tri deset i tri puta subhancdlah , trideset i tri puta elhamdulillah i tri- 
deset i cetiri puta Allahu ekber 

U citiranom hadisu Poslanik neposredno savjetuje svoju kcer, 
a posredno i sve ostale zene muslimanke. 

-Ebu Bekrova kcerka Esma, supruga Zubejra bin Avama, ra- 
dila je razne kucne poslove, kao i poslove izvan kuce. O tome i o 
svojoj odgovornosti rekla je slijedece: “Zubejr me je ozenio a da nije 
imao nista osim jedne deve za napajanje usjeva i jednog konja. Hra- 
nila sam njegova konja, navodnjavala sam usjeve, krpila pokrivac 
konja i kuhala. Nisam dobro znala zamijesiti hljeb, pa su mi ga mi- 
jesile komsinice ensarijke. Bile su to zaista iskrene i divne zene.” 

Allah nije obavezao i zaduzio zenu muslimanku da radi da bi 
se izdrzavala, nego je njenu egzistendjalnu brigu prepustio njenim 

33 Da bi se izbjeglo ponavljanje ajeta, preporucujem citaocu da konsultuje ajete koji 
su navedeni u ovoj knjizi u poglavljima koja govore o pravu muslimanke na slobodu 
kretanja i njenom pravu na islamski nacin odijevanja. 
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starateljima, ocu ili muzu, i obavezao ih da je izdrzavaju, bez obzira 
da li bila bogata ili siromasna.Ta milost, pored toga sto je jedna vr- 
sta pocasti i postovanja prema zeni, ona je u isto vrijeme i jedan vid 
njenog zbrinjavanja i osiguranja osnovnih zivotnih potreba, kako 
bi se ona u potpunosti mogla posvetiti svojoj kuci, porodici, djeci i 
muzu, i bez ikakvih psihickih opterecenja i svakodnevnih egzisten- 
cijskih briga u potpunosti bila u mogucnosti izvrsiti svoju velican- 
stvenu zivotnu ulogu. 

Pored toga, treba istaci da Uzviseni Allah, u osnovi, nije za- 
branio zeni da radi, ako se za to ukaze neka potreba i nuzda. U 
kazivanju o Musau, a.s., Uzviseni je spomenuo dvije zene sa kojima 
se Musa, a.s., susreo kod medjenskih vrela. Pojile su svoju stoku, jer 
im je otac bio star i nemocan i nije mogao obavljati taj posao. Musa 
je primijetio da su se izdvojile i nisu se gurale sa ostalim pastirima 
koji su napajali svoju stoku. Obavijestile su ga da ne napajaju sve 
dok ostali pastiri ne napoje i napuste pojiliste. O tome Uzviseni 
veli: A kada stize do vode medjenske, zatece oko nje mnoge Ijude kako 
napajaju stoku , a malo podalje od njih ugleda dvije zene koje su je od 
vode odbijale. ‘ Sta vi raditeV - upita on. ‘Mi ne napajamo dok cobani 
ne odu - odgovorise one - ‘ a otac nam je veoma star. “ El-Kasas, 23. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., je zbog potrebe dozvolio Dzabiro- 
voj tetki da radi pa, cak, dok je bila u postbracnom cekanju iddetu. 
Dzabir o tome veli: “Moja tetka se razvela, pa je htjela da sjece 
palme, ali joj muz nije dozvolio da izade iz kuce. Dosla je Poslani- 
ku, a.s., i obavijestila ga o tome. Rekao joj je: ‘Normalno da ces ih 
sasjeci, jer mozda ces na taj nacin podijeliti sadaku ili uraditi neko 
drugo dobro djelo .”’ 34 

Islam dozvoljava zeni da radi i kada se ukaze neka drustve- 
na potreba, poput potrebe za zenskim ljekarom, uciteljem, medi- 
cinskom sestrom, itd. Obnasanje tih funkcija se dozvoljava, pod 
uvjetom da pri njihovu vrsenju ne prekrsi neko islamsko pravilo 
bontona, poput osamljivanja sa muskarcem, nepotrebnog mijesa- 

34 Biljezi ga Muslim, 2/1121. 
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nja sa suprotnim spolom, razgolicavanja i druge stvari koje je islam 
zabranio. 

Islamski ucenjaci su dozvolili rad muslimanki pod slijedecim 
uvjetima: 

- da posao bude sam po sebi dozvoljen. Muslimanki nije do- 
zvoljeno raditi u kafanama, barovima, da bude osobna sekretarica 
nekog sluzbenika gdje dolazi u iskusenja da se osami sa njim kada 
god on to zazeli, kao ni ostale slicne poslove i sluzbe; 

- da se pri izlasku iz kuce i odlasku na posao pridrzava islam- 
skog bontona ponasanja, odijevanja, itd. Uzviseni je rekao: “...i neka 
ne dozvole da se od ukrasa njihovih vidi ista osirn onoga sto je ionako 
spoljasnje.... i neka ne udaraju nogama svojim da bi se cuo zveket na- 
kita njihova koji pokrivaju... “En-Nur, 31\ 

- da njen posao ne ide na ustrb njenim drugim obavezama 
koje se ne smiju zanemariti, poput obaveza prema muzu, djeci, po- 
rodici, jer su to za nju prioriteti prioriteta i koji se preferiraju nad 
svim ostalim. 35 

Sluzavkaidadilja 

Dijete je od samog svog rodenja u potpunosti ovisno od maj- 
ke. Majka je i nakon njegova rodenja i dalje izvor njegova zivota i 
duhovnog zdravlja. Ona mu pruza prvu i pravu ljubav i samilost. 
Ona je ta koja je u stanju dijagnosticirati od cega njeno dijete pati i 
ima li problema. Kada dijete pocne praviti prve korake i izgovarati 
prve rijeci, nuzno je da njegova majka bude pored njega kako bi ga 
bodrila i osmjeljivala da bi se osjecalo sigurnim. 

U predskolskom dobu uloga majke nije manje vaznija od one 
koju je imala i u prethodnim fazama njegova razvoja (fazi malog 
djeteta), jer se dijete u toj fazi zivota priprema da ude u novi svijet 
i nova iskusenja. Zato je nuzno da ono u potpunosti bude spremno 
suociti se sa vanjskim svijetom i novim izazovima. Da bi to po- 

33 Jusuf el-Karadavi, Kadaja islamijjeh mu’asire, str.75. 
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stiglo, nuzno je da ga majka nauci sta je ispravno, a sta nije, sta je 
hararn (zabranjeno), a sta halal (dozvoljeno). 

Nakon tog perioda dolazi period adolescencije kada dijete 
dozivljava velike fizioloske i psihicke promjene. U ovom periodu 
veoma je bitno da postoji iskrena veza izmedu majke i njene djece, 
jer je ona najsposobnija i najpozvanija da odgovori na pitanja koja 
djeca u tom periodu postavljaju i traze odgovor na njih. 

Prema tome, majka je glavna karika u odgoju svoje djece. Ali 
i uloga oca u tom procesu je nezamjenljiva, zbog toga sto je to na- 
josjetljivija faza razvoja. 

Nazalost, uloga majke i njen odnos prema djetetu danas je 
uveliko otuden i devalviran. Zapaza se da “savremena” majka vrlo 
malo vremena provodi u kuci. Psiholozi tvrde da napustanje djece u 
ranom djetinjstvu biva uzrokom mnogih dusevnih bolesti, od kojih 
djeca u kasnijim fazama svog zivota pate i osjecaju njihove poslje- 
dice. Zato je nuzno da se u toj kriticnoj fazi razvoja djeteta maj- 
ka nade pored njega. Tu ulogu majke ne moze zamijeniti nijedna 
druga zena, niti bilo koja druga institucija, obdaniste, jaslice, itd., 
ma kako bile opremljene i ma kakve metode, i naucna i pedagoska 
dostignuca primjenjivale. 

Islam pri odgoju djeteta najvece pravo daje majci. To je sa- 
svim logicno i opravdano zbog toga sto je ona najkompetentnija za 
tu misiju i najmilostivija prema njemu i sto najvise ima strpljenja 
pri njegovu hranjenju, nosenju, uspavljivanju, tepanju...itd. A veza 
koja je postojala u maternici se nastavlja i poslije poroda.Te veze su 
najbitnije i bioloski su neraskidive. 

Allah je odredio da djetetu od samog njegovog rodenja bude 
potreban neko ko ce se brinuti o njemu, ko ce ga cuvati, stititi i starati 
se o svemu sto mu je nuzno i neophodno. To se proklamira u slije- 
decem ajetu: “ Majka ne smije da trpi stetu zbog djeteta svoga, a ni otac 
zbog svoga djeteta. I nasljednik je duzan sve to... “ El-Bekare, 233. 
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Islam je nacelno muslimanki priznao pravo na kucnu pomo- 
cnicu ili sluzavku radi pomoci u kucnim poslovima i obavezama.To 
se posebno dozvoljava onim zenama koje su iz imucnijih porodica i 
koje su imale poslugu i prije udaje. Kada se takve zene udaju, imaju 
pravo zahtijevati od svojih muzeva, ako su u mogucnosti, da im to 
pravo i osiguraju. Kada je Poslanikova, a.s., kcerka Fatima dosla kod 
njega i zatrazila da joj nabavi sluzavku, Poslanik, a.s., joj to pravo 
nije porekao, nego ju je uputio samo na nesto sto je bolje. U tome 
je, takoder, dokaz da zena, u slucaju kada njen muz nije u stanju 
osigurati joj to pravo, treba biti razumna i ugledati se na kcerku 
Allahova Poslanika, a.s. 

U slucaju kada ima sluzavku, muslimanka ne smije dozvoliti 
da se desi da sluzavka preuzme mjesto i ulogu majke, a da majka 
sve vrijeme provodi izvan kuce i da ne vodi brigu o svom djetetu, 
ne interesirajuci se za njegov odgoj i razvoj.Takvo ponasanje je vrlo 
opasno i moze imati nesagledive posljedice, ne samo za dijete, nego 
i za uzu i siru zajednicu. 

Ako bi neko, umjesto majke, preuzeo ulogu odgoja njena dje- 
teta, to bi, bez sumnje, na njega ostavilo duboke tragove, jer dijete 
slijedi i oponasa onog ko ga odgaja i ko s njim najvise provodi vre- 
mena. 

O tome Poslanik, a.s., veli: “Svako se dijete rad a u islamu, pa ga 
njegov otac ucini zidovom , krscaninom ili vatropoklonikom .” 36 

Zbog toga je nuzno, kada se muslimanka odluci nabaviti sebi 
sluzavku, da pazi na njene moraine osobine i ideoloska uvjerenja i 
stremljenja. Muslimanka bi trebala sebi za sluzavku uzeti vjernicu 
koja je lijepog morala i ponasanja i koja je dobronamjerna. Dijete, 
koje se od najranijih dana odgaja u islamskoj sredini, ce se, bez su- 
mnje, razlikovati od djeteta koje nije odgajano u takvoj sredini, jer 
se u podsvijesti malog djeteta urezuju obicaji, postupci i ponasanje 
onoga ko ga je odgajao. Ti postupci i maniri ce ga tokom cijelog 



36 Biljezi ga Muslim. 
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zivota pratiti i imati, itekako, vaznu i bitnu ulogu u njegovom pona- 
sanju, usmjerenju i odredenju. 

Politicko pravo muslimanke 

Baviti se politikom je veoma tezak i zahtjevan posao kog ne 
moze svako upraznjavati niti obnasati. Zanimanje politikom zahti- 
jeva posebnu prirodnu nadarenost, sposobnost i edukaciju, a pored 
toga i ostroumnost, inteligenciju i posjedovanje ostalih potrebnih 
predispozicija za snalazenje u datim okolnostima i situacijama. 

Islam, kao i sve nebeske religije, zagovara ocuvanje i zastitu 
pet primarnih egzistencijalnih intencija: zivot, vjeru, cast, slobodu 
i imetak, bez kojih nema normalnog zivota za pojedinca, niti za 
zajednicu. 

Politika, generalno gledajuci, ne izlazi iz okvira slijedecih tri 
stvari: 

- zakonodavstva koje ureduje drustvo, a to je, ustvari, zakonodavna 
vlast; 

- implementacije zakona i zakonskih propisa koje donesi zakono- 
davna vlast, a to je, ustvari, izvrsna vlast; 

- institucije koja prati rad i zakonodavne i izvrsne vlasti, a to je, 
ustvari, sudska vlast. 

Islam, u nacelu, ne zabranjuje bilo kome da se zanima, bavi 
i angazira na spomenutim segmentima politickog zivota. Svako- 
me, ko poznaje i u potpunosti razumije islamsko ucenje, dozvoljeno 
je da objasnjava i teoretizira njegove intencije, propise i postulate, 
svejedno kojeg spola bio. Svaki musliman koji je sposoban i kvali- 
ficiran za realizaciju i implementaciju zakona koje donese izvrsna 
vlast, ima pravo, bez obzira na spol, aplicirati na to mjesto i raditi 
taj posao. 

Sto se tice pracenja i kontroliranja zakonodavne i izvrsne vla- 
sti, to u islamu spada pod instituciju naredivanja dobra i odvracanja 
od zla. Naredivati ono sto je dobro, a boriti se protiv onoga sto 
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je zlo, po islamu je obligatna duznost (farz) svakog muslimana i 
muslimanke. Uzviseni je rekao: “Vjernicisuprijatelji jedni drugima. 
Nareduju dobro i odvracaju od zla. “ Et-Tevbe , 71. 

Allahov Poslanik, a.s., je rekao: “Svi ste vipastiri i svi ste odgo- 
vorni za svoje stado. Vladar je pastir i odgovoran je za svoje stado. 
Covjek je pastir svojoj porodici i odgovoran je za svoje stado. Zena je 
pastirica u kuci svoga muza i odgovorna je za svoje stado. Rob je pastir 
imetka svog vlasnika i odgovoran je za svoje stado..” 31 

Musliman, u spomenutom znacenju politike, treba ucestvova- 
ti u njenom kreiranju, vodenju i implementaciji kada god se ukaze 
potreba i prilika za to. U tome imaju ista prava i musliman i musli- 
manka. 

Medutim, savremena politika se uveliko razlikuje od politike 
o kojoj smo govorili. Ona, danas, u pravnim drzavama znaci: uce- 
stvovanje u parlamentima ili obnasanje nekih drzavnickih funkcija, 
poput ministra, ambasadora, konzula ili obnasanje funkcije prvog 
covjeka u drzavi, tj. predsjednika drzave, itd. 

Ako spomenuto odrazava savremenu politiku, onda je logi- 
cno da se postavi pitanje da li u svemu tome ima mjesta i za zenu 
muslimanku, ili da li zena muslimanka ima pravo, po islamskom 
ucenju, baviti se savremenom politikom i obnasati neku od njenih 
funkcija? 

Rekli smo da je zena po islamu zaduzena vjerskim obavezama 
isto kao i muskarac. Od nje se, kao i od muskarca, trazi da izvrsi sve 
vjerske obaveze, da se pridrzava svih Bozijih zapovijedi, da nareduje 
dobro i sprjecava zlo. 

Sva Zakonodavceva obracanja, upucena Njegovim robovima, 
podjednako tretiraju zene i muskarce. Kada je Umm Seleme cula 
Poslanika da je rekao: “0 Ijudi!”- a bila je zauzeta nekim svojim 
poslovima, pozurila je da se odazove na poziv. Neki su se zacudili 



37 Muttefekun alejhi. 
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takvoj brzini njenog odazivanja, pa je rekla da je i ona persona koja 
pripada ljudima. 

U pravilu su, po islamu, muskarac i zena, po pitanju ljudskih 
prava i duznosti, izjednaceni, osim u nekim stvarima koje su izu- 
zetak, i koje samo potvrduju pravilo. Kur’an je zaduzio i covjeka i 
zenu da rade na uspostavljanju zdravog drustva i zajednice, a to je, 
ustvari, institucija naredivanja dobra i borba protiv zla. 

Slijedeci ajet to jasno tretira: A vjernici i vjernice suprijatelji 
jedni drugima: traze dase cine dobra djela a od nevaljalih odvracaju, i 
molitvu obavljaju i zekat daju, iAllahu i Poslaniku Njegovu sepoko- 
ravaju. To su oni kojima cese Allah sigurno smilovati -Allah je, doista, 
silan i mudar.“ Et-Tevbe, 71. 

Medutim, kada se govori o serijatskom tretmanu bavljenja 
politikom od strane zene muslimanke, treba imati na umu slijedece 
stvari: 

- treba uvazavati, pridrzavati se i slijediti samo potvrdene, ja- 
sne, nedvosmislene i vjerodostojne dokaze. Na osnovu slabih hadisa 
ili onih tekstova koji su spekulativnog karaktera, tj. koji podrzavaju 
vise znacenja i tumacenja, poput tekstova koji se odnose na Posla- 
nikove zene, niko nema pravo obavezati Ummet da prihvati jedno 
od njihovog znacenja i poimanje, a zanemari drugo, posebno u stva- 
rima koje se odnose na poznata opcedrustvena pitanja u kojima se 
zahtijeva da se olaksa, a ne oteza; 

- treba znati, i imati na umu, da u islamskom vjerozakonu 
imamo propisa koje ne mozemo i ne smijemo posmatrati odvoje- 
no od vremena i prostora u kojem su donoseni i koji su podlozni 
promjeni s promjenom vremena i uzroka koji su ih uvjetovali. Zbog 
toga su islamski pravni eksperti zakljucili da se decizija mijenja s 
promjenom vremena, mjesta, stanja i obicaja. Mnoge od takvih de- 
cizija ticu se i zenskih pitanja. Bilo je vremena u kojima se prema 
zeni odnosilo grubo i bezobzirno da joj se, cak, zabranjivao odlazak 
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i u dzamiju, i pored toga sto je to u ocitoj kontradiktornosti sa ja- 
snim dokazima islamskih izvora; 

- treba imati na umu da agresivni sekularizam i njegovi slje- 
dbenici trguju i obmanjuju svijet pitanjima koja se ticu zenske po- 
pulacije. Njegovi sljedbenici svim silama nastoje optuziti islam za 
ono zasto je on apsolutno nevin. Svim snagama pokusavaju doka- 
zati da je islam ucinio nasilje zeni i devalvirao njene prirodne nada- 
renosti i sposobnosti. Svoje stavove argumentiraju praksom koja se 
primjenjivala u nekim periodima dekadencije islama i misljenjima 
nekih savremenih ekstremista. 

U okvirima navedenih stvari obavezno je promatrati i pitanje 
dozvoljenosti ili nedozvoljenosti muslimanki da se bavi politikom i 
obnasanjem politickih fiinkcija. 

Neki to apsolutno zabranjuju, smatrajuci taj cin neupitnim 
grijehom. Medutim, treba znati da se haram utvrduje samo katego- 
rickim dokazima i da su, u osnovi, sve ovosvjetske stvari i postupci 
dozvoljeni, osim onih za koje postoje jasni i nedvosmisleni dokazi 
da su zabranjene. 

Dokaz na osnovu kojeg oni zabranjuju zeni bavljenjem poli- 
tikom, jeste ajet u kome se kaze: . . i boravite u svojim kucama . . . “ 

Na osnovu ovog ajeta oni zabranjuju muslimanki da napusti svoju 
kucu, osim samo u prijekoj potrebi i nuzdi. 

Medutim, na osnovu spomenutog dokaza se ne moze donijeti 
takav stav zbog slijedecih razloga: 

a) ajet se odnosi na Poslanikove, a.s., zene, a sto se jasno vidi 
iz samog konteksta. Poznato je da Poslanikove zene imaju poseban 
tretman. Za dobra djela se nagraduju duplom nagradom, a za losa 
se kaznjavaju duplom kaznom; 

b) sto je Aisa, r.a., majka pravovjernih, izisla iz svoje kuce i 
prisustvovala “Bitki kod deve“, izvrsavajuci na taj nacin ono sto je 
smatrala svojom vjerskom duznoscu, tj. da uzme ucesca i doprinese 
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da se izvrsi odmazda nad Osmanovim ubicama, iako je pogrijesila 
u svojoj procjeni i nacinu na koji je to uradila; 

c) sto je zena danas, uistinu, izisla iz svoje kuce. Usla je u skolu 
i univerzitet. Pocela je raditi u raznim segmentima ljudskog zivota: 
kao ljekar, nastavnik, sluzbenik, odgajatelj, itd. A sve to niko od 
relevantnih islamskih ucenjaka nije osudio.Taj njihov postupak, po 
pitanju legalnosti rada muslimanke, ima status presutnog konsen- 
zusa,ako se ispune i ostali uvjeti; 

d) sto savremeni zivot zahtijeva i nalaze muslimanki da se 
oproba i u politickom zivotu i suoci se sa savremenim izazovima i 
bude konkurentna i u politici i u svim ostalim segmentima djelo- 
vanja zene nemuslimanke. Drustvene i politicke potrebe ponekad 
mogu biti vaznije i obaveznije od individualnih, pa zbog toga treba 
dozvoliti zeni da izade iz knee i zakoraci u javni zivot; 

e) zatvaranje zene je bilo poznato samo u nekim periodima 
historije islamskog prava, i to prije konacnog ozakonjenja Serijata. 
Zatvaranje zena u kuce, u tom periodu, imalo je samo status san- 
keije za one koje bi pocinile nemoral. “Drzite ih u kucamasve dok ih 
smrt ne umori ili dok Allah ne nade izlaz neki. “ En-Nisa, 15. 

Kako je onda moguce tvrditi da je zatvaranje zene u kuce ne- 
sto sto je nuzno za zenu muslimanku i u normalnim uvjetima?! 



Prevencija 

Neki zabranjuju zeni muslimanki bavljenje politikom na 
osnovu pravnicke preveneije. Naime, oni tvrde da bavljenje politi- 
kom od strane zene neminovno povlaci za sobom nelegalne kon- 
zekvence, poput mijesanje sa muskarcima i osamljivanja sa njima. 
Opcepoznato je da sve sto vodi haramu je zabranjeno. 

Princip pravnicke preveneije u islamskom pravu je vrlo bitan, 
potreban i pozeljan. Medutim, ucenjaci smatraju da pretjerivanje 
u zatvaranju puteva pravnickoj preveneiji ima iste posljedice kao i 
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njihovo otvaranje. U oba slucaja moze doci do nezeljenih posljedi- 
ca, poput nestanka i zanemarivanja mnogih interesa i koristi, i to u 
mnogo vecem obimu od steta koje se ocekuju. 

Na osnovu ovog pravnog principa, mnogi zabranjuju pravo 
muslimanki da izade na glasanje zbog moguce smutnje i nemorala. 
Medutim, na taj nacin se indirektno i svjesno, ili nesvjesno, dozvo- 
ljava zanemarivanje islamskih glasova koji su itekakako potrebni 
islamskim aktivistima za trijumf nad onima koji se bore protiv vje- 
re, a posebno kad se zna da nemuslimani i promotori ostalih ideja 
na izborima obicno pobjeduju na osnovu zenskih glasova koji ih 
podrzavaju. 

Neki ucenjaci su cak bili protiv obrazovanja zene musliman- 
ke, tj. protiv njena ulaska u skolu i na univerzitet. Ovakav svoj stav 
su donosili upravo na osnovu principa pravnicke prevencije. Cak 
su isli dotle da su tvrdili da je zeni dozvoljeno nauciti citati, all ne i 
pisati, jer bi navodno svoju olovku, ako nauci pisati, mogla iskori- 
stiti za pisanje ljubavnih pisama. Ipak su oni, koji su imali suprotno 
misljenje, pobijedili, nakon sto je dokazano da edukacija, sama po 
sebi, nije zlo, nego naprotiv, ona je zenu izvela iz mnogih zabluda i 
uputila je ka spasu i otvorila joj mnoga vrata dobra. 

Islam je nalozio zeni koja se bavi politikom, ili obnasa neke 
javne funkcije, da se pri kontaktu s muskarcima kloni svega sto joj 
je zabranjeno: nepristojnog oblacenja, osamljivanja sa muskarcima, 
bespotrebnog i nekontroliranog mijesanja sa suprotnim spolom itd. 
Sve su te stvari opcepoznate muslimanki i ona ih se i u svakodne- 
vnom zivotu pridrzava. 

Neki smatraju da je zeni zabranjeno obnasati javne funkcije i 
baviti se politikom zbog toga sto joj je zabranjeno da ima liderstvo 
nad muskarcima, jer Kur’an je decidan da su muskarci ti koji trebaju 
voditi zene, a ne obratno. Na osnovu toga, takvi pitaju: “Kako je 
dozvoljeno izmijeniti taj Allahov zakon?!“ 
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Medutim, kada se govori o ovom problemu i kada se dokazu- 
je spomenuti stav, treba objasniti slijedece: 

- broj zena koje se bave politikom i koje obnasaju javne fun- 
kcije veoma je ogranicen, sto znaci da ce muskarci na tim funkci- 
jama i na tom polju djelovanja uvijek imati primat. Muskarci su u 
tom segmentu konstantna vecina i oni posjeduju odluku, odreduju 
politiku i donose zakone. To je jedan od dokaza da kandidiranje 
zena i njihovo bavljenje politikom ne znaci da ce one preuzeti pri- 
mat nad muskarcima, kreirati im politicki zivot i donositi zakone; 

- ajet koji tretira liderstvo muskarca nad zenom se odnosi na 
bracni zivot, jer covjek je glava porodice i on je odgovoran za nju. 
To se jasno vidi iz slijedeceg ajeta: “Muskarci vode brigu o zenama 
zato sto je Allah dao prednost jednima nad drugima i zato sto trose 
imetke svoje. “ En-Nisa, 34. 

Dio ajeta gdje se kaze “da oni trose svoje imetke“, jasno po- 
tvrduje da se to liderstvo odnosi na porodicu. To je u isto vrijeme i 
prednost koja je data muskarcima nad zenama i koja se spominje u 
slijedecem ajetu: “One imaju isto tolikopravo koliko i duznostiprema 
zakonu, - samo, muzevi imaju prednost pred njima za jedan stepen. “ 
El-Bekare, 228. 

Pored toga sto muz ima liderstvo nad porodicom, zena mora 
imati svoju ulogu u njoj i njeno misljenje se mora uvazavati u stva- 
rima koje se ticu porodice i ostalih bracnih pitanja. Na to Kur’an 
ukazuje u slijedecem ajetu: “Ako njih dvoje na lijep nacin i sporazu- 
mno odluce da dijete odbiju, to nijegrijeh. “El- Bekare, 233. 

Sto se tice liderstva zena nad muskarcima u drugim stvarima, 
tj. izvan porodice, ne postoji dokaz koji to zabranjuje, nego se zeni 
zabranjuje samo vrhovno liderstvo, tj. predsjednistvo ( imamet ). 

Hadis, kog biljezi Buharija od Bekreta, r.a., i u kojem stoji da 
nijedan narod nece uspjeti ako izaberu zenu za svog vodu, aludira 
upravo na to vrhovno vodstvo, tj. upravljanje drzavom.To potvrduje 
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cinjenica da se u spomenutom hadisu kaze “emrehum “ tj. njihove 
stvari; vodstvo i upravljanje. 

Medutim, obnasanje nekih drugih javnih funkcija, poput 
izdavanja fetvi, idztihada, edukacije, administracije, je konsenzusom 
dozvoljeno zeni.Te fiankcije su zene obnasale tokom cijele historije 
islama. Obnasanje fiankcije sudije, zeni dozvoljava Ebu Hanife, i to 
u stvarima kojima ona obicno moze prisustvovati. Dok joj ne do- 
zvoljava da bude sudija u sporovima koji se ticu serijatskih fiksnih 
kazni ( hududa ) i odmazde ( kisasa ). 

Ipak, treba istaci da neki klasicni pravnici dozvoljavaju zeni da 
svjedoci i u pitanjima serijatskih fiksnih kazni i odmazde. Taj stav 
navodi Ibnu-l-Kajjim u svom djelu Et-Turuku-l-hukmijje. Taberi 
dozvoljava zenama cak i da obnasaju funkciju i predsjednika drza- 
ve. Ibn Hazm, i pored svoje bukvalnosti pri razumijevanju tekstova, 
dozvoljava zeni da obnasa funkciju sudije, sto ukazuje da ne postoji 
jasan dokaz koji zabranjuje muslimanki obnasanje tih funkcija. 

Sam povod izricanja spomenutog hadisa potvrduje da se 
odnosi na obnasanje fiankcije predsjednika drzave, jer je do Posla- 
nika, a.s., doprlo da su Perzijanci, nakon smrti njihova imperatora, 
izabrali za njegova nasljednika njegovu kcerku, nakon cega je on 
rekao: “Nijedan narod se nece spasiti i uspjeti ako izaberu zenu za svog 
vodu. ” 

Kada se kaze da je muslimanki dozvoljeno baviti se politi- 
kom, to ne znaci da joj se dozvoljava i krsenje islamskih propisa koji 
reguliraju njeno ponasanje izvan kuce, niti da se ponasa slobodno 
bez ikakvih ogranicenja i granica. Takoder, to ne znaci da joj se to 
dozvoljava na racun drugih obaveza: prema muzu, kuci i porodici, 
niti joj se time daje opravdanje da se slobodno oblaci, krece i go- 
vori sta hoce. Sve to i ostalo se mora uvaziti i uskladiti sa ucenjima 
islama. Tih propisa se zena mora pridrzavati na svakom mjestu i 
vremenu, bez obzira koju funkciju obnasala. 
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Drzava bi morala, sukladno demokratskim principima i vjer- 
skim slobodama, uvazavati ideoloska opredjeljenja svojih sluzbe- 
nika i onih koji zastupaju njenu politiku, osigurati im ponasanje i 
eksponiranje na nacin koji to zahtijevaju njihova vjerska i ideoloska 
ubjedenja. Npr., u parlamentu, zenama muslimankama bi trebalo 
osigurati posebno mjesto: red, kutak ili nesto slicno, gdje bi im se 
osiguralo da, po propisima svoje vjere, mirno i opusteno vrse svoju 
zadacu, bez ikakvih napetosti i mogucih nezeljenih ekscesa. 

Pravo zene na trazenje razvoda braka 

Talak ili razvod znaci prekidanje bracne veze i definitivno 
njeno okoncanje. Islam je dozvolio razvod braka da bi supruznici- 
ma omogucio raskid bracne veze kada se oni uvjere da im je bra- 
cni zivot postao besmislen i da ga je nemoguce nastaviti. Nakon 
razvoda, svakom od bivsih supruznika je dozvoljeno da slobodno, 
samostalno i svjesno pronade drugu osobu ipokusa s njom ponovo 
saviti novo gnijezdo i pronaci novu srecu. Uzviseni o tome veli: “A 
ako se njih dvoje rastave, Allah ce ih, iz obilja Svoga, neovisnim ucini- 
ti; -Allah je neizmjerno dobari mudar. “ En-Nisa, 130. 

Razvod braka 

Brak je jedna od najvecih Allahovih blagodati koja je data 
ljudima. Nepriznavanje i negiranje Njegovih blagodati je haram. 
Zbog toga je razvod braka u islamu generalno zabranjen i dozvolja- 
va se samo u nuzdi. Ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
a.s., rekao: “Najmrzi halalAllahu je razvod braka. ” 38 

Islam je razvod braka propisao kao posljednji lijek za okon- 
canje bracnih problema kada se oni ni na koji drugi nacin ne mogu 
rijesiti. O tome Kur’an jasno govori u slijedecem ajetu: “ Muskarci 
vode brigu o zenama zato sto je Allah daoprednost jednima nad drugi- 
ma i zato sto oni trose imetke svoje. Zbog toga su cestite zene poslusne, 



38 Biljezi ga Ebu Davud, 2/3, i Ibn Madze, 2/650. 
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i za vrijeme muzevljeva odsustva vode brigu o onome o cemu trebaju 
brigu voditi,jer i Allah njih stiti. A one cijih se neposlusnosti pribo- 
javate, vi ih posavjetujte, a onda se od njih upostelji rastavite, pa ih i 
udarite; kad vam postanu neposlusne, onda im zulum ne cinite! Allah 
je, zaista, uzvisen i velik! A ako se bojite razdora izmedu njih dvoje, 
onda posaljite jednog pomiritelj a iz njegove, a jednog pomiritelja iz 
nj ezine porodice. Ako oni zele izmirenje Allah ce ih pomiriti,jer Allah 
sve zna i o svemu je obavijesten!“ En-Nisa, 34-35. 

Legalnost razvoda braka u islamu je izuzetak, a ne pravilo. 
Na razvod braka islam gleda kao na nesto sto prekida i iz temelja 
rusi bracni zivot i cije posljedice ne trpe samo muz i zena, nego i 
djeca, rodbina i uza i sira zajednica. Ali pored toga, islam ga, ipak, 
dozvoljava, a ponekad i nareduje, radi uklanjanja i anuliranja vece 
stete. Opcepoznato je da se manja steta zanemamje radi uklanjanja 
i anuliranja vece. 

Sklapanjem braka zasniva se nova celija u tijelu islamskog Um- 
meta. Da bi tijelo bilo zdravo, njegove celije moraju biti zdrave. Od 
zdravlja celija zavisi i zdravlje tijela. Ako se sklapanjem braka nova 
celija ne uspije integrirati u tijelo Ummeta i pocne obolijevati i ne 
davati zeljene rezultate, u tom slucaju njeno neodstranjivanje moze 
zaraziti ostale zdrave celije, tj. cijelo tijelo, sto bi imalo za posljedice 
ono najgore, njegovu smrt. Zato je u medicini poznato “nozem do u 
zdravo”, tj. odstraniti odumrlo da bi se sacuvalo ostalo tkivo. 

Zbog toga je islam, u ovakvim situacijama, preferirajuci vecu 
stetu nad manjom, dozvolio razvod braka. Na razvod braka supru- 
znici se vecinom odlucuju samo onda kada se pocnu medusobno 
nepodnositi i mrziti. U takvoj situaciji, svako drugo rjesenje, osim 
razvoda braka, bilo bi destruktivno, jer nastavkom bracnog zivota 
u takvoj bracnoj zajednici ne bi se mogle ostvariti i implementirati 
osnovne intencije braka, radi kojih je brak i propisan, pa bi, zbog 
toga, bio besmislen. 
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Ovdje je, takoder, bitno dotaci i pitanja: davanje prava na ra- 
zvod muskarcu - a ne zeni, kakva se mudrost krije u tome i da li je 
islam i na taj nacin diskriminirao zenu u odnosu na muskarca. 

Tacno je da je islam pravo na razvod braka prvenstveno i na- 
celno dodijelio muskarcu, tj. muzu. Mnogi mu to zamjeraju i napa- 
daju ga na racun ovoga, odvracaju ljude od njega i zbunjuju one koji 
su u njemu. Medutim, ako se realno i temeljito sagleda to pitanje, 
lahko ce se otkriti mudrost koja se krije iza toga. 

Zenska priroda, u kojoj je ona stvorena, se razlikuje od muske. 
Mnoge osobine, poput pretjerane sentimentalnosti, osjecajnosti, 
temperamentnosti, itd., obicno se ne mogu naci kod vecine mu- 
skaraca. Vecina zena se vrlo brzo iritiraju, naljute, a na njihove ko- 
nacne, debnitivne i sudbonosne zivotne odluke i postupke osjecaji 
imaju presudnu ulogu. Uznemiravaju se i uzrujavaju zbog najma- 
njih stvari i problema. Vecina njih svoja djela i postupke ne mjere 
razumom i logikom u onolikoj mjeri, koliko ih posmatraju i uzima- 
ju sentimentalno. 

Muskarac, opet, ima sasvim suprotan temperament. U vecini 
slucajeva, odluke i postupke donosi, na osnovu razuma i razborito- 
sti, polahko i postepeno. 

Zbog svega toga, Allah je odredio da muskarcu pripadne pra- 
vo razvoda braka, kako bi se, i na taj nacin, brak ucinio jacim i 
stabilnijim i kako bi se taj, Allahu najmrzi halal, koliko god je to 
moguce, sveo na minimum. 

Pored toga, muz je taj koji snosi sve materijalne izdatke i 
troskove braka, poput vjencanog dara, izdrzavanja - i u braku i u 
postbracnom cekanju, itd., u cemu je jedan od presudnih faktora 
da se muz na razvod braka ne odlucuje brzo, nego nakon dugog 
razmisljanja i dvoumljenja. 

Islam je i drugim propisima imao za cilj da sprijed, i na mi- 
nimum svede, tu neminovnu pojavu, tj. razvod. Zabranio je da se 
razvod braka desi dok je zena u menstrualnom ciklusu, kao i u peri- 
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odu cistoce, u kojoj je muz imao bracni odnos sa njom, a propisao je 
i da zena, postbracno cekanje ( iddet ) provede u kuci svog muza. 

Islam je, takoder, zeni dao pravo da se obrati nadleznim orga- 
nima za razvod braka u slucajevima i situacijama kada bracni zivot 
ne krene svojim normalnim tokovima, kao npr., kada se ustanovi da 
muz ima neke nedostatke i bolesti koje sprecavaju normalan bracni 
zivot. Zena, isto tako, ima pravo zatraziti razvod braka i kada njen 
muz ne bude u stanju da je izdrzava ili to odbije izvrsiti. Pravo na 
razvod braka zena ima i onda kada nastanu bracne nesuglasice, ra- 
zdori i nanosenj e stete od strane muza. 

O tome se u Kur’anu kaze slijedece: “A ako se bojite razdora 
izmedu njih dvoje, onda posaljite jednog pomiritelj a iz njegove ije- 
dnog pomiritelja iz njezine porodice. Ako oni zele izmirenje, Allah ce 
ih pomiriti, jer Allah sve zna i o svemuje obavijesten!" En-Nisa, 35. 

Zadatak pomiritelja je da pomire supruznike i usaglase njiho- 
ve oprecne stavove i dileme. Ako u tome ne uspiju onda je nemino- 
van razvod, jer bi, u protivnom, brak i bracni zivot bili samo patnja 
i teret za svakog od supruznika, sto bi bilo nesnosljivo i kontrapro- 
duktivno. 

Pravda i pravednost medu supruznicima moze se ostvari- 
ti kako putem pomirenja, tako i putem razvoda braka. Ocuvanje 
braka u ovakvoj situaciji, i pored stete koja se nanosi i cini jednom 
od supruznika, a najcesce zeni, je zabranjeno u islamu. Uzviseni je 
rekao: “I ne zadrzavajte ih da biste im ucinili nasilje, a onaj ko tako 
postupi - ogrijesio seprema sebi. “ El-Bekare , 231. 

Razlozi na osnovu kojih je zeni dozvoljeno zatraziti razvod 
braka, mogu biti razlicite prirode, poput maltretiranja, prekidanja 
kontakata muza sa zenom, udaranja, ponizavanja, itd. Tu se ubraja 
neopravdano odsustvo muza, ili njegovo osudivanje na visegodisnji 
zatvor. Sve su to razlozi cije posljedice direktno ili indirektno poga- 
daju zenu i radi kojih ona trpi i ispasta. Npr., u slucaju muzevljeva 
odsustva i nestanka, zena, iako je udata, u biti, nema muza, jer ne 
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moze iskoristiti svoje osnovno pravo koje joj pripada na osnovu 
braka. 

Omer, r.a., i imam Ahmed smatraju da muz od zene moze 
biti odsutan najvise cetiri mjeseca, jer je to najduzi period u kojem 
se zena moze strpiti bez muza. 

Islam je zeni, takoder, priznao pravo da, pri sklapanju braka, 
moze zatraziti da pravo razvoda pripadne njoj, tj. da ima mogucnost 
razvesti se od svog muza kada osjeti potrebu za tim, i bez njegove 
saglasnosti. Muz, opet, ima pravo prepustiti zeni svoje pravo na ra- 
zvod braka, cak, i nakon sto se zakljuci njihov brak. 

Poslanikove, a.s., zene su se jednog dana pozalile na mizernost 
alimentacije koju dobivaju od Poslanika, a.s., kao i na skromnost 
stana u kojem su zivjele. Nakon toga, Uzviseni Allah je objavio sli- 
jedeci ajet: “O vjerovjesnice, red zenama svojimPAko zelite zivotna 
ovom svijetu i njegov sjaj, onda se odlucite - dat cu vampristojnu opre- 
tnu i lijepo cu vas otpustiti. A ako zelite Allaha, i Poslanika Njegova, 
i onaj svijet -pa, Allah je, doista, onima medu vama koji cine dobra 
djelapripremio nagradu veliku“ El- Ahzab, 28-29. 

Aisa, r.a.,je rekla: Allahov Poslanik, a.s., nam jedao pravo izbo- 
ra, pa smo odabrale Allaha i Njegova Poslanika, i to nam nije ubrajao 
niu sto, tj. u razvod braka. ” 39 

Citirani ajet i hadis ukazuju da bi odabiranje ovog svijeta za 
Poslanikove zene znacilo razvod braka sa Poslanikom, a.s. 

Znaci, u osnovi, razvod braka u islamu iskljucivo je pravo su- 
pruznika, i niko nema pravo da se mijesa u te stvari bez dozvole 
supruznika. 

Pravo zene na sporazumni razvod braka 

Islam dozvoljava i sporazumni razvod braka. Pod ovom vr- 
stom misli se na raskid bracne veze na prijedlog i trazenje supruge, 
tada se ona dobrovoljno obavezuje da plati, ili da da muzu odrede- 

39 Biljezi ga Buharija, Fethu-1 Bari, broj hadisa 5262. 
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nu sumu imovine na ime kompenzacije da bi se razvela od njega. 
Uzviseni o tome veli: “Pustanje mote biti dvaput,pa ih ili velikodu- 
sno zadrtati ili im na lijep nacin razvod dati.A vama nije dopusteno 
da im uzimate bilo sta od onoga sto ste im darovali , osim ako se njih 
dvojeplase daAllahovepropise nece izvrsavati. A ako se bojite da njih 
dvoje Allahove propise nece izvrsavati , onda im nije grij eh da se ona 
otkupi. “ El-Bekare, 229. 

“I draga srca tenama vjencane darove njihove podajte; a ako 
vam one odsvoje volje od toga sto poklone, to sprijatnoscu i ugodnoscu 
uzivajte. “ En-Nisa, 4. 

Dozvoljavanje razvoda braka 

Islam je dao braku posebno mjesto. Radi njegove zastite i odr- 
zanja propisao je mnoge preventivne mjere, a njegov razvod sveo na 
minimum i dozvolio ga samo u nuznim situacijama.To implicira da 
je muzu i zeni, bez prijeke potrebe i opravdanog razloga, zabranjen 
razvod braka u moralnom, ali ne i pravnom smislu. U nekim hadisi- 
ma se cak prijeti onim zenama koje bez razloga traze razvod. Prijeti 
im se da zbog takvog postupka nece mirisa dzennetskog osjetiti, a 
koji se tako daleko osjeca i siri. 

Zena ima pravo zatraziti sporazumni raskid braka zbog slije- 
decih razloga: 

- kada prezire i ne voli svog muza zbog nekih vjerskih ili moralnih 
razloga, 

- zbog ruznoce muzevljeva izgleda, 

- zbog starosti, slabosti, nemoci, itd. 

Zeni je, znaci, dozvoljeno, u situacijama kada se zbog nei- 
zvrsavanja prava prema muzu boji grijeha, da zatrazi sporazumni 
razvod braka i da mu plati ugovoreni iznos, kako bi joj dozvolio da 
se razvede od njega. 

Ovakva vrsta braka, po islamu, je legalna, jer ga potvrduju 
mnogobrojni dokazi, od kojih su: 
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Uzviseni je rekao: A ako vam one od svoje volje od toga sto po- 
klone, to s prijatnoscu i ugodnoscu uzivajte. “ En-Nisa, 4. 

“A ako se bojite da njih dvoje Allahove propise nece izvrsavati, 
onda im nije grehota da se otkupe. “ El-Bekare, 229. 

Citirani ajeti proklamiraju da je sporazumni razvod braka do- 
zvoljen, kao i to da je muzu dozvoljeno, tj. halal mu je, uzeti pro- 
tuvrijednost koju mu zena plati na ime razvoda. Zeni je, takoder, 
dozvoljeno da se odrekne mehra u zamjenu za razvod. 

Iz ajeta se, takoder, vidi da je sporazumni razvod braka do- 
zvoljen samo onda kada se supruznici boje da nece moci ispostovati 
medusobna prava. U protivnom ce ona strana, koja bez razloga za- 
trazi takvu vrstu braka, biti gijesna. Poslanik, a.s., je u jednom ha- 
disu rekao: “Koja god zena zatrazi od svog muza bezrazlozni razvod 
braka , bit ce joj zabranjen dzennetski miris. ’ ,4 ° 

Treba istaci da ce muzposebno biti grjesan ako se bespravno 
rastavi od svoje zene ili je prisili na razvod putem raznih ucjena i 
tortura, s namjerom da bi unovcio taj razvod. Uzviseni je rekao: “O 
vjernici, zabranjuje vam se da zene kao stvari nasljedujete,preko volje 
njihove , i da im teskoce pricinjavate, s namjerom da nesto od onoga sto 
ste im darovaliprisvojite, osim ako budu ocito zgrijesile. S njima lijepo 
zivite!“ En-Nisa, 19. 

A vama nije dopusteno da uzimate bilo sta od onoga sto ste im 
darovali, osim ako se za njih dvoje plase da nece Allahove propise izvr- 
savati. “ El-Bekare, 229. 

Pravo na koristenje sporazumnog razvoda braka ili njegova 
zloupotreba vecinom zavisi od morala, vjere i bogobojaznosti onoga 
ko to pravo koristi, jer skoro da niko ne moze u potpunosti i pre- 
cizno odrediti kada je po Serijatu to pravo dozvoljeno iskoristiti, a 
kada nije. 

Zbog svega toga, zena mora biti oprezna pri upotrebi ovog 
prava, a treba znati i da to pravo nije apsolutno, nego je ograniceno 

40 Biljezi ga Ibn Madze, 1/662 od Sevbana. 
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i sputano. U ajetima koji govore o tom pravu naziru se ogranice- 
nja, koja treba uvaziti kada se odluci na sporazumni razvod braka. 
Uzviseni je rekao: A vama nij e dopusteno da im uzimate bilo sta od 
onoga sto ste im darovali, osim ako se njih dvojeplase da Allah ove pro- 
pise nece izvrsavati. A ako se bojite da njih dvojeAllahovepropise nece 
izvrsavati, onda im nije grehota da se ona otkupi" El-Bekare, 229. 

Citirani ajet aludira na slijedece propise: 

1. da je sporazumni razvod braka dozvoljen samo onda kada 
se supruznici boje da ce prekrsiti Allahove granice, jer sintagma 
ajeta - onda im nije grij eh - aludira da je sporazumna vrsta razvoda 
braka nesto sto je nepozeljno, isto kao i obicni razvod koji je Allahu 
najmrza dozvoljena stvar. Ipak, to se sve zanemaruje u situacijama 
kada postoji bojazan da se Allahovi propisi nece ispostovati; 

2. da je zena, koja se odluci na ovu vrstu razvoda braka, duzna 
materijalno se zrtvovati, isto kao i muz, kada se odluci na uobicajeni 
razvod. U normalnom razvodu braka muz nema pravo potrazivati 
bilo sta od onoga sto je dao zeni, dok ce u sporazumnom razvodu, 
gdje je inicijator supruga, ona biti duzna vratiti sve ili dio onoga 
sto joj je muz dao na ime vjencanog dara i to sukladno njihovom 
sporazumu; 

3. da se sporazumni razvod braka ne moze realizirati na osno- 
vu volje i zelje jedne strane, u ovom slucaju zene, sve dok druga 
strana, tj. muz, to ne prihvati.To znaci da zena nema pravo razvesti 
se od muza samim placanjem odredenog iznosa muzu sve dok to on 
ne prihvati i ne odobri; 

4. za validnost sporazumnog razvoda braka dovoljno je da 
zena vrati muzu sav ili dio vjencanog dara, pod uvjetom da muz to 
prihvati i nakon toga joj dadne razvod braka. A ako se bojite da njih 
dvoje Allahove propise nece izvrsavati, onda im nije grehota da se ona 
otkupi. “ El-Bekare, 229. 

Iz ajeta se jasno vidi da validnost sporazumnog razvoda bra- 
ka zavisi od obostrane saglasnosti i zadovoljstva supruznika. Prema 
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tome, oni koji uvjetuju da se sporazumni brak mora okoncati sud- 
skom presudom nisu u pravu, jer stvari koje se mogu rijesiti unutar 
kuce islam ne voli da se javno otkrivaju i izlazu na sudovima; 

5. u slucaju da muz ne prihvati zeninu kompenzaciju za ra- 
zvod braka, zena se ima pravo obratiti nadleznim organima da joj 
omoguce uzivanje tog prava. To se jasno vidi iz same forme ajeta 
gdje se kaze: “A ako se bojite da njih dvoje..“ 

Ajet se obraca vlastima muslimana, jer su one obavezne da 
stite Allahove granice (propise) i osigurati njihovu primjenu kada 
osjete i primijete da se krse i ne postuju. Prema tome, duznost je 
nadleznih organa da zastite ovo pravo zene muslimanke, ukoliko 
postoji opasnost ce se pogaziti i da se nece ispostovati. 
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ogranicenje potomstva 
rodbinska solidarnost 




Planiranje po rod ice 

Islam od svojih sljedbenika zahtijeva i trazi da ga integralno 
prihvate i potpuno primjene, kako bi im, kao protuuslugu za to, dao 
svoje slatke plodove: usrecio ih i na ovom i buducem svijetu. Iako 
se njegove intencije ostvaruju u potpunosti tek onda kada se inte- 
gralno primijeni, ni u kom slucaju to ne znaci da je muslimanima 
zabranjeno tragati za parcijalnim rjesenjima za svoje svakodnevne 
probleme. 

Muslimani Bosnjaci imaju mnogo sudbonosnih nerijesenih 
problema, koji su nastali kao posljedica proslog rata i za koje islam 
ima “idealna”rjesenja. Ali, i pored toga Bosnjaci ih nisu potrazili u 
njemu.Ta pitanja nisu nimalo lahka, prosta i zanemariva, jer se di- 
rektno ticu naseg opstanka na ovim prostorima i odnose se na nasu 
buducnost na ovome svijetu i spas na buducem. Svakom od nas je 
jasno da nam je bioloski opstanak na ovim prostorima ugrozen, a 
buducnost neizvjesna. Ali, i pored toga, koliko nas se zapitalo kako 
nam islam u tome moze pomoci i koja rjesenja nudi. Koliko je nasih 
drzavnika i odgovornih iz vjerskog i politickog zivota izaslo javno 
sa konkretnim rjesenjima za ta pitanja, ili sa javnom deklaracijom u 
kojoj upozoravaju nadju na te probleme?! 

Poznato nam je koliko se djece u ratu rodilo iz nezakonitih 
veza, silovanja, pa jesmo li se obratili islamu i zatrazili od njega 
rjesenje za to pitanje? Jesmo li izdali fetvu i objasnili nasem narodu 
kako islam rjesava pitanje nezbrinute djece, sirocadi, a posebno, ka- 
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kav je njegov stav po pitanju usvajanja djece: da li je to dozvoljeno i 
konstruktivno ili nije, i kakva rjesenja nudi? 

Ostalo je mnogo udovica - zena nasih sehida, pa kojim zako- 
nom smo rijesili njihov problem? Da li smo konsultirali islam i u 
njemu zatrazili rjesenja koja bi garantirala ocuvanje morala i rijesila 
njihova pitanja sa socijalnog i drugih aspekata, ili smo se zadovoljili 
samo sa izdavanjem fermana u kome se zabranjuje Allahovzakon i 
direktno, ili indirektno, podrzava nemoral i prostitucija, ponizava- 
nje i ucjenjivanje, u vecini, casnih zena? 

Sve statistike potvrduju da nam se iz godine u godinu nata- 
litet smanjuje i da se u mnogim nasim osnovnim skolama u prve 
razrede nema ko upisati. Je li nam jasno sta to znaci i kolika se 
opasnost krije iza toga? Jesmo li u islamu potrazili rjesenje za taj 
problem i pokusali ga primijeniti i na vrijeme indirektno rijesiti i 
osigurati sebi buducnost, ili smo potpali pod utjecaj onih koji nam 
ne zele dobro i povjerovali u njihove zanimljive propagande, putem 
kojih, na jedan podal i smisljen nacin, pozivaju nas narod na ogra- 
nicenje potomstva, ali samo medu muslimanskim zivljem? Da li 
smo, da li smo...? 

U ovoj studiji cemo, sa Allahovom dozvolom i pomoci, po- 
kusati rasvijetliti stav islama po dva pitanja, koje vecina muslimana 
ne poznaje ili se samo tako naivno ponasaju. Ocito je da ih u praksi 
ne prakticiraju kako to islam nalaze, vec na jedan “moderan” nacin, 
tj. na nacin koji je stran islamu. Govorit cemo, znaci, o planiranju 
porodice i ogranicenju potomstva. 

Pod planiranjem porodice se misli na obostrani dobrovoljni do- 
govor supruznika da upotrebljavaju sigurna i nestetna kontracepti- 
vna sredstva radi privremenog odgadanja trudnoce ili njenog spre- 
cavanja, onoliko vremena koliko to zahtijevaju njihovi zdravstveni, 
socijalni, ekonomski i drugi razlozi. 

Pod ogranicenjem potomstva se misli na izdavanje generalnog 
zakona od strane visih instanci vlasti, s ciljem ogranicivanja potom- 
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stva na odredeni broj djece, gdje se ne uzima u obzir volja supruzni- 
ka,plodnost zena, njihovo zdravstveno i ekonomsko stanje, ltd . 41 

Iz navedene dvije debnicije se jasno uocava razlika izmedu 
dva pitanja. Planiranje porodice je licna odluka supruznika, na koju 
se odlucuju radi privremenog sprecavanja radanja djece, i to iz li- 
cnih razloga koji su ih prisilili na to ili radi sistematiziranja radanja 
djece, kako bi mogli posvetiti svakom djetetu dovoljno brige i pa- 
znje radi odgoja zdravog, jakog i educiranog potomstva. 

Medutim, ogranicavanje potomstva je jedna opca politika na 
koju se odlucuju odredene drzave, ili narodni pokreti, ili neke drus- 
tvene asocijadje radi sprecavanja porasta nacionalnog nataliteta. 
To se manifestuje putem besplatnog obezbjedenja kontraceptivnih 
sredstava, sterilizacijom gradana ili donosenjem i usvajanjem drza- 
vnih zakona po kojima se obavezuju svi gradani da svoje potomstvo 
ogranice na odreden broj djece. Oni koji se ogluse o te zakone biva- 
ju sankcionirani raznim socijalnim, ekonomskim i drugim sankci- 
jama, ucjenama i pritiscima. 

Prema tome, spomenuta dva termina se razlikuju u nacelima, 
metodama i posljedicama, pa ce i njihov pravni status i tretman u 
islamu biti razlicit . 42 

Planiranje porodice u svjetlu islama 

Pitanjem planiranja porodice, kao individualnom socijalnom 
pojavom koju uvjetuju razliciti uzroci, bavili su se i klasicni i savre- 
meni islamski pravnici. 

Ashabi, tabi’ini, cetverica imama, ovu tematiku su tretirali 
kroz pitanje azla, tj. izbacivanje sjemena pri snosaju izvan rodnice 
radi sprecavanja zaceca. 



41 Mahmud Seltut, El-Fefava, str. 294, Daru-s-suruk. 

42 El-Mevdudi, Hareketu-t-tahdidi-n-nerti, str. 167, Mensuratu dari-l-Kur’ani-1- 
kerim. 
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Azl (prekinuti snosaj) se, bez sumnje, moze smatrati jednim 
vidom kontracepcije i planiranja porodice zbog slijedecih razloga: 

a) sto nije bio opca naredba upucena cijelom islamskom drus- 
tvu, niti je to bila obavezna strategija tog drustva. A da je azl imao 
takav status, Kur’an i Sunnet bi o njemu donijeli jasan stav, kao i za 
ostale drustvene bolesti i probleme koje su bile opceg karaktera u 
tom drustvu, poput alkohola, kamate, kocke, itd.; 

b) sto su hadisi, koji govore o azlu, medusobno kontradiktor- 
ni i nemaju jedinstven stav po pitanju statusa azla. Neki ga jasno 
dozvoljavaju, dok drugi aludiraju na njegovu pokudenost. Sve to 
implicite ukazuje da se ti hadisi ticu individualne drustvene proble- 
matike i da nisu imali za cilj donijeti jedno generalno i opce rjesenje 
za taj problem . 43 

Islamski pravnici po pitanju azla 

Alija, Sa’d, Ebu Ejjub el-Ensari, Ibn Abbas i drugi ashabi, 
kao i Se’id b. Musejjib, A’ta, En-Neha’i i ostali tabi’ini, kao i vecina 
islamskih pravnika, smatraju da je azl dozvoljen ali nepozeljan, pa 
cak i onda kada ima potrebe za njim . 44 

Neki islamski pravnici, poput imama Gazalije, smatraju da je 
azl apsolutno dozvoljen, a Nevevi u svom djelu Revdatu-t-talibin 
kaze da je to oficijelno misljenje Safijskog mezheba . 45 

Imam Gazali je rekao: “Po nasem misljenju, azl je dozvoljen, a 
pokuden je zbog toga sto je veoma blizak haramu (mekruh tahrim), ili 
pokudenosti ( mekruh tenzih ), ili zbog toga sto se njegovom primje- 
nom zanemaruje ono sto je bolje ( el-fadile ). Smatramo da je azl, ipak, 
pokuden radi treceg znacenja, tj. zanemarivanja onoga sto je bolje .” 46 

43 Subhi Salih, Me’alimu-s-seri’ati-l-islamijjeti, str. 216, Darul ‘ulumi lil melajin, 
Bejrut, El-Mevdudi, citirano djelo,str. 168. 

44 Es-Sevkani, Nejlu-1-evtar, 6/222, Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, 10/9Ibn Hum- 
mam, Fethu-l-Kadir, 3/400, Zerkani, Serhul Muvetta, 4/155. 

45 Gazali, El-Vedziz, str. 221, Nevevi, Revdatu-t-talibin, 7/205. 

46 Gazali, Ihju ‘ulumi-d-din, 2/65. 
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A ima i pravnika koji smatraju da je azl apsolutno zabranjen. 
To je mezheb I bn Hazma. 47 

Iz gore navedenog se uocava da po pitanju azla postoje tri 
misljenja kod islamskih pravnika: misljenje koje ga potpuno do- 
zvoljava, misljenje koje ga smatra mekruhom i misljenje koje ga 
apsolutno zabranjuje. 

Dozvoljavanje kontraceptivnih sredstava 

- Od Dzabira, r.a., se prenosi da je rekao: "Za vrijeme Poslani- 
ka, a.s., dok se Kur’an jos objavljivao, mi smo primjenjivali azl.” 48 

Da azl nije bio dozvoljen, ne bi im se to presutilo, nego bi 
im se jasno stavilo do znanja da je taj cin zabranjen. Takoder se od 
Dzabira prenosi da je rekao: 'Za vrijeme Allahova Poslanika primje- 
njivali smo azl i o tome je on bio obavijesten, ali nam ga nije zabra- 
nio. ” 49 

- Od Enesa, r.a., se prenosi da je neki covjek upitao Poslanika, 
a.s., o azlu pa mu je Poslanik rekao: "Kada bi voda (sperma) iz koje 
nastaje dijete, bila izbacena na stijenu, Allah bi iz nje stvorio dijete. ” 50 

Ovaj hadis aludira na to da je azl dozvoljen, jer se implicite 
tvrdi da: nista ne moze sprijeciti Allahovu volju da stvori. 

Upotreba kontraceptivnih sredstava 

- Dzuzame, Vehbova kcerka, veli: "Bila sam sa Allahovim Po- 
slanikom, a.s., kada suga upitali o azlu, pa je rekao: ' To je taj no umor- 
stvo\ A zatim je proucio ovaj ajet: 'I kada ziva sahranjena djevojcica 
bude upitana zbogkakve krivice je umorena... >a Et-Tekvir, 7-9. 51 



47 Ibn Hazm, El-Muhalla, 11/290. 

48 Muttefekun alejhi, Ell’ul’u vel merdzan, 2/101, hadis br. 915. 

49 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, br. 10714. 

50 Prenosi ga Ahmed, Bezzar i Ibn Hiban i veli da je vjerodostojan. Pogledaj: Sev- 
kani, Nejlul evtar, 6/221. 

51 Sahihu Muslim, br. 10 17. 
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Azl je u ovom hadisu nazvan tajnim umorstvom zbog toga 
sto se njim zeli sprijeciti zacece. Umorstvo je u osnovi zabranjeno. 
Nazvano je tajnim zbog postojanja namjere za sprecavanjem na- 
stanka djeteta i nepostojanju zivota u onome nad kim se taj zlocin 
izvrsava. Suprotno tajnom umorstvu je javno. U javnom umorstvu 
su objedinjeni i namjera i zlocin. Nazivanjem azla tajnim umor- 
stvom implicite aludira na njegovu pokudenost, a ne na zabranu, 
zbog nepostojanja jednog elementa javnog umorstva, pa je, zbog 
toga, azl mekruh, a ne haram. 

- Azl neminovno vodi smanjenju potomstva, a reprodukci- 
ja potomstva je osnovna intendja braka. Allah, dz.s., je rekao: A 
sad imajte odnos sa njima i trazite ono sto vam je Allah odredi. “ Ovaj 
ajet eksplicite ukazuje da je svrha bracnog odnosa zacece djeteta i 
radanje potomstva, a ne samo seksualno uzivanje. Prema tome, azl 
indirektno ima za posljedicu narusavanje spomenutih intendja, pa 
je zbog toga mekruh, pokuden. 

- Azlom se, takoder, uzurpiraju zenina prava, jer joj se na taj 
nacin zabranjuje potpuno dozivljavanje seksualnog odnosa (orga- 
zam ). 52 

Svi spomenuti argumenti su, bez sumnje, dovoljni da opcu 
dozvolu o primjeni azla transformiraju u mekruh, ij. nestp sto je 
pokudeno. 

Zabrana upotrebe kontraceptivnih sredstava 

Oni koji smatraju da je upotreba kontraceptivnih sredstava 
zabranjena svoje misljenje temelje na hadisu kojeg smo naprijed 
citirali, a prenosi ga Dzuzame bint Vehb. U njemu se azl naziva 
tajnim umorstvom, a umorstvo je u islamu zabranjeno. Dalje, oni 
tvrde da ovaj hadis deregira sve hadise koji dozvoljavaju azl . 53 



52 Tahavi, Serhu me’ani-l-esar, 3/30, Ibn Kudame, El-Mugni , 7/23. 

53 Ibn Hazm, citirano djelo, 11/291. 
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- Ebu Se’id el Hudri prenosi da je Poslanik, a.s., kada je bio 
upitan o azlu, rekao: “Ne, vi to ne radite. ”(14) 

U ovom hadisu se uocavaju dvije stvari: 

1. da je odgovor na njihovo pitanje izrecen rijecju ne. To znaci 
da je Poslanik, a.s., rekao: “Nemojte ciniti azl, jer vi to ne trebate 
raditi.” Znaci da je Poslanik, a.s., rijecju alejkum samo potvrdio za- 
branu azla; 

2. da je Poslanik, a.s., ovim hadisom odbacio haredz (grijeh) 
od onih koji azl ne primjenjuju, iz cega se razumije, na osnovu prin- 
cipa argumento kontrario (suprotnog zakljucivanja), da su oni koji 
azl primjenjuju grjesni. Rijec haredz u hadisu aludira na grijeh, a 
grijeh se dobiva samo zbog neceg sto je zabranjeno, sto znaci da je 
azl haram. 54 

- Motiv azla je bojazan od trudnoce, tj. siromastva. To je za- 
branjeno, jer je Poslanik, a.s., rekao: “Ko napusti brak iz bojazni od 
siromastva, nije od nas. ” 55 

Isti tretman ima i onaj koji, zbog istog motiva, zanemari spol- 
ni odnos ili primjenjuje azl. 

Iz izlozenog se moze uociti slijedece: 

- da je misljenje koje se odnosi na to da je azl mekruh - naj- 
prihvatljivije, zato sto uzima u obzir sve hadise koji govore o njemu; 
i one koji ga dozvoljavaju, a i one koji ga zabranjuju. Zbog toga je 
Gazali, i pored toga sto smatra azl apsolutno dozvoljenim, rekao 
da je u njegovoj primjeni ostavljanje preceg ili boljeg, tj. da je azl 
mekruh. 56 

Neki ucenjaci su pokusali naci jedan kompromis izmedu ci- 
tiranih hadisa. Tako imam Nevevi veli: “Te hadise je moguce ura- 

54 Sevkani, citirano djelo, 6/222. 

55 U Muhtesaru je Fejruz Abadi rekao da je ovaj hadis slab ali ga druge verzije 
potvrduju. Pogledaj: El-Fevaidu-l-medzmu’ati sil ehadisi-l-mevdu’ati od Sevkanija, 
br. 348. 

56 Gazali, Ihjau ulumi-d-din, 2/53. 
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vnoteziti na taj nacin sto ce se oni hadisi, koji govore o zabrani azla, 
prihvatiti u smislu da aludiraju na mekruh-tenzih, a oni koji ga 
dozvoljavaju, prihvatiti u smislu da azl nije haram, ali da ne isklju- 
cuju njegovu pokudenost .” 57 Slicno uskladivanje naci cemo i kod 
Ibnu-l-Arabija i Ibnu-l-Kajjima ; 58 

- da je azl jedan vid planiranja porodice a ne ogranicenja po- 
tomstva, jer azl u prvo vrijeme islama nije bio opce drustvena po- 
java ili trend tog drustva, vec samo jedan poseban lijek kojim su se 
lijecili pojedinacni slucajevi. 

I savremeni islamski pravnici su se, takoder, bavili pitanjem 
planiranja porodice. Njihovi stavovi se bitno ne razlikuje od stavova 
klasicnih islamskih pravnika. 

Vecina njih smatra da je planiranje porodice generalno do- 
zvoljeno pod odredenim ogranicenjima i uvjetima . 59 

Uvjetno planiranje porodice 

Savremeni islamski pravnici smatraju da je planiranje porodi- 
ce uvjetovano slijedecim uvjetima: 

- da se supruznici saglase i da budu zadovoljni planiranjem 
porodice, jer je sprecavanje trudnoce, ili njeno odgadanje, apsolu- 
tno pravo supruznika. Medutim, ako jedan od supruznika ne bude 
zadovoljan idejom planiranja porodice, drugom nije dozvoljeno 
primjenjivati bilo koju vrstu kontraceptivnih sredstava. U slucaju 
da se jedno od njih dvoje odluci na taj korak, taj njegov postupak 
bio bi kontradiktoran sa pravom supruznika koji to ne zeli, jer oba 
supruznika imaju identicna pravo na dijete i seksualno uzivanje, i 
zato nije dozvoljeno nijednom supruzniku, bez dozvole drugog, da 

57 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, 10/9. 

58 Ibnu-l-Arabi, Serhu Suneni Trimizi, 5/76, Ibnu-l-Kajjim, Zadu-l-me’ad, 4/24. 

59 Oni koji to dozvoljavaju su: Karadavi u svom djelu El-Halal vel haram , str. 191, 
Sejjid Sabik, u svom djelu. Fikhu-s-sunneh, Ebu Zehre, u svom djelu: Tezimu-1- 
usreti ve tenzimu-n-nesli i drugi. 
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ne postuje njegova prava ; 60 

- da planiranje porodice bude posljedica posebnih razloga i 
jedan vid izbavljenja iz posebnih prilika i situacija. 

Medutim, ako bi to bila opca politika i generalan trend jednog 
drustva, to bi se smatralo ogranicenjem potomstva, a ne planiranje 
porodice, i imalo bi drugi tretman u islamu; 

- da planiranje bude vremenski ograniceno a ne stalno, jer se u 
vecini slucajeva planiranje porodice primjenjuje na odredeno vrije- 
me, osim u onim slucajevima kada je neophodno prekinuti radanje 
ili ga apsolutno zabraniti; 

- da za planiranje porodice postoji ozbiljan i stvaran razlog 
koji se tice vjerske, zdravstvene i pedagoske odgovornosti prema 
porodici. 

Dozvoljavanje planiranja porodice: 

Planiranje porodice je dozvoljeno: 

- radi ocuvanja zdravlja zene i djeteta. Ako se pretpostavi da 
bi kontinuirana trudnoca, radanje i sve ono sto prati te pojave, vo- 
dili slabljenju i iznurenosti zene ili slabljenju i bolesljivosti djece, u 
tom slucaju bi bilo dozvoljeno, za neko vrijeme, planirati porodicu; 

- ako jedan od supruznika ima neku neizljecivu nasljednu bo- 
lest koja je prenosiva i na djecu. U tom slucaju duznost supruznika 
je da zaustave radanje djece. U slucaju da se ogluse o tu naredbu, 
nadlezni organi bi ih morali prisiliti na osnovu principa “zanemari- 
vanja manje stete radi uklanjanja vece“,jer ako se u ovakvim situaci- 
jama ne zaustavi reprodukcija, njene posljedice bi se mogle prenijeti 
i na ostale clanove drustva, a zatim i na cijeli Ummet; 

- kada kompetentni i povjerljivi ljekari utvrde da je trudnoca 
stvarno opasna po zivotno zdravlje majke. U tom slucaju je dozvo- 
ljen i abortus, iz medicinskih razloga, na osnovu principa “zanema- 

60 Ahmed Selebi, El-Hajatu-l-idztima ijjetu fi-l-islam, str. 86, Mektebetu nehdati-l- 
masrijjeti. 
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rivanja manje stete radi uklanjanja vece“. Prema tome, ako je abor- 
tus u ovakvim situacijama dozvoljen, onda je prece da sprecavanje 
trudnoce bude dozvoljeno, jer je manji grijeh od abortusa; 

- kada mnostvo djece predstavljaju poteskocu i teret za rodi- 
telje. Siromastvo i bijeda oca mnogoclane porodice mogu prisiliti 
da pocini haram, kradu ili da pribjegne nedozvoljenim nacinima 
stjecanja imetka, da bi prehranio svoju mnogobrojnu porodicu. Da 
se to ne bi desilo, neki ucenjaci u takvom slucaju dozvoljavaju plani- 
ranje porodice. Ako covjeku njegova materijalna situacija ne dozvo- 
ljava da ima mnogo djece, dozvoljeno mu je da na jedno odredeno 
vrijeme zaustavi radanje djece. 

Ovaj momenat su neki islamski pravnici naveli kao valjan ra- 
zlog i dovoljan dokaz da je covjeku bolji monogamni od poliga- 
mnog braka, jer velika porodica zahtijeva i mnogobrojne obaveze 
i materijalne izdatke, sto bez sumnje uzrokuje tezak zivot i veca 
iskusenja. 

Imam Safija je za dio treceg ajeta sure En Nisa: “... to vam je 
sigurnije da vam se porodica ne poveca “, rekao da znaci: “Ako se za- 
dovoljite samo jednom zenom, smanjit ce vam se porodica.” Imam 
Razi je rekao: “To vam je sigurnije da ne postanete siromasni, jer se 
kaze: covjek ail - porodican, tj. siromasan 61 ; 

- ako supruznici zive u mjestima gdje je tesko odgojiti djecu islam- 
skim odgojem zbog rasirenosti nemorala itd., ili im je zbog siro- 
mastva tesko osigurati za djecu zdravstvenu njegu i obrazovanje. 

Ibnu-l-Kajjim je rekao: “Kada musliman u neislamskoj sredi- 
ni osjeti potrebu za brakom, a boji se za sebe da ce pociniti zinaluk, 
u takvoj situaciji treba pribjeci azlu, tj. kontracepciji .” 62 Takoder je 
rekao: “Zarobljenik musliman se ne treba zeniti, niti treba da uzima 
robinju muslimanku, osim ako se boji bluda. U slucaju da se ozeni 
da bi se sacuvao bluda, neka ne namjerava radanje djece .” 63 

61 Razi, Tefsiru-l-Razi, 9/361 . 

62 Ibnu-l-Kajjim, Igasetu-l-lehfan, 1/367. 

63 \bn\x-\-¥^d/))\m,Ahkamu ehli-z-zimmeti , 1/431, 
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U fetvi, koju je izdala Azharska komisija za fetve, kaze se: 
“Upotreba kontraceptivnih sredstava za privremeno sprecavanje 
trudnoce je dozvoljena, posebno onda kada postoji bojazan da bi 
ceste trudnoce ili radanja narusili zdravlje majke. Medutim, kon- 
stantna upotreba tih sredstava je zabranjena, haram.” 

Ovo je stav vecine islamskih ucenjaka. U slucaju da se spo- 
menuti uvjeti i uzroci ne ispune, ili ako se planiranje porodice 
upraznjava iz razloga koje Serijat ne priznaje, poput sprjecavanja 
trudnoce radi bojazni da se ne rodi vise zenske djece, ili iz zelje da 
bi se moglo potpuno posvetiti uzivanjima ovoga svijeta, ili da se po- 
bjegne od odgovornosti koju podizanje potomstva trazi i zahtijeva, 
i pored postojanja zdravstvene i materijalne mogucnosti za podiza- 
nja potomstva, koristenje kontracepdje radi spomenutih i slicnih 
razloga bilo bi, u najmanju ruku, pokudeno (mekruh). 

Misljenje koje dozvoljava individualnu primjenu kontracepci- 
je radi opravdanih, po Serijatu, razloga je u potpunosti sukladno sa 
duhom i intencijama islama, jer se njegovom primjenom olaksava 
ljudima i uklanjaju od njih poteskoce i izbjegava haram. 

Ono, u isto vrijeme, nije ni u kontradiktornosti sa hadisom u 
kojem se podstice na radanje i povecanje broja islamskog Ummeta, 
jer ce se Poslanik, a.s., na Sudnjem danu ponositi mnogobrojnoscu 
svog Ummeta. 

Medutim, sustina je u kvalitetu, a ne u kvantitetu. Kakvim 
ce se to Ummetom Poslanik, a.s., ponositi?! Da li sa nepismenim, 
bolesnim, nakaradnim ili nemocnim?! Poslanik, a.s., sigurno nije, 
spomenutim hadisom, aludirao samo na kvantitet, nego i na kva- 
litet. U slucaju kada se kvalitet i kvantitet u isto vrijeme ne mogu 
ostvariti, onda se, bez sumnje, preferira kvalitet. 

Ogranicenje potomstva 

Po pitanju ogranicenja potomstva - u znacenju jedne general- 
ne politike neke drzave ili drustva, koja ima za cilj da strogo ogra- 
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nici radanje potomstva na jedno ili, eventualno, dvoje djece, cija 
primjena bi bila obavezna zakonom i svako ko je ne bi primjenjivao 
bio bi sankcioniran, i to sve radi nekih ekonomskih obzira i interesa 
-islamski ucenjaci nemaju jedinstven stav. 

Ako promotrimo njihova misljenja i stavove, zapazit cemo 
da vecina smatra da ogranicenje potomstava, u znacenju koje smo 
naveli, nije dozvoljeno . 64 

Medutim, treba napomenuti da ima i onih koji to odobravaju . 65 

Dozvoljavanje ogranicenja potomstva 

- Uzviseni je rekao: " I neka se suzdrze oni koji nemaju mogu- 
cnosti da se ozene, dok im Allah iz Svog obilja ne porno gne!“ En Nur, 
33. 

Ajet eksplicite dozvoljava prolongiranj e braka onome ko 
nema mogucnosti da podnese njegove troskove. Taj sami cin do- 
zvole prolongiranja braka je, ustvari, jedan vid indirektnog smanje- 
nja potomstva. Prema tome, smanjenje potomstva je dozvoljeno, 
kao i njegovo ogranicenje. 

- Oni koji dozvoljavaju ogranicenje potomstva svoj stav do- 
kazuju i ajetima koji devalviraju vrijednost djece i upozoravaju na 
njihovu opasnost, kao npr: 

“Bogatstvo i sinovi su ukras u zivotu na ovome svijetu , a dobra 
djela, koja vjecno ostaju, bit ce od Gospodara tvoga bolje nagradena i 
ono u sto se covjek moze pouzdati. “El Kehfi 46. 



64 Pogledaj: Mevdudi ,Hareketu-t-tahdidi-n-nesli str. 70, Ibrahim Muslim, El-Intihar 
et-tedridzi , Mustafa Abdul Vahid, El-Usretu fil islam, Sejjid Sabik, El-Fikhu-s-sun- 
net , El-Karadavi, El-Halalu vel haramu, Ahmed Sehnun, El-Islamu ve tanzimu-l- 
usreti , Muhammed Ebu Zehre, Tenzimu-l-usreti ve tenzimu-n-nasli, str.107. 

65 Pogledaj: Muhammed Ahmed Halefullah, Dirasatu finnuzumi vettesri’ati el- 
islamijjeti , str. 293-295, Nasiruddin Latif i drugi, El-Islamu ve tenzimu-l-usreti, 
Muhammed Medkur, El-Islamu ve-l-usretu ve-l-mudzteme’a , El-Behi el-Havli, El- 
Mer’etu fil fikri-l-islamijji, str. 192. 
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“0 vjernici, i medu zenama vasim i djecom vasom doista imate 
neprijatelje,pa ih se pricuvajte. “ Et-Tegabun, 14. 

“Imanja vasa i djeca vasa su samo iskusenja. “ Et-Tegabun , 15. 

Prvi ajet istice da su djeca samo ukras, a nasuprot tog ukrasa 
spomenuto je ono sto je vaznije i bolje, a to su dobra djela. 

Druga dva ajeta upozoravaju vjernike da su djeca iskusenja 
i da covjeku, uistinu, mogu biti neprijatelji i zato ih se treba pri- 
cuvati. Sve to potvrduje da je dozvoljeno covjeku ograniciti svoje 
potomstvo, kako bi bio sigurniji i manje izlozeniji smutnji ovoga, a 
i buduceg svijeta. 

- Svoj stav dokazuju i nekim hadisima i predajama u koji- 
ma se zagovara smanjenje potomstva, a njegovo uvecavanje smatra 
predznakom Sudnjeg dana. Od tih hadisa su: 

“Nece nastupiti Sudnji dan sve dok dijet e ne postane poteskoca. ” 

“Doci ce vrijeme kada ce covjeka upropastiti njegova zena, dijete 
i roditelji. Prigovarat ce mu zbog njegova sir omastva i zaduzivat ce ga 
preko njegovih mogucnosti. 'Zbog toga ce on bitiprisiljen da ode i na ona 
mjesta u kojima ce izgubiti vjeru i tako ce se upropastiti. ” 

Poslanik, a.s., je, takoder, rekao: “ Utjecem seAllahu od najveceg 
belaja (dzehdu-l-bela).” Ashabi su upitali: K 0 All ah ov Poslanice, sta 
je to najvece iskusenje ?” Rekao je: “Malo bogatstva, a mnogo potom- 
stva. ” 66 

- I bn Abbas je rekao: “Mnogobrojna porodica je jedna vrsta 
siromastva, a malobrojna porodica je jedna vrsta bogatstva.” 

- Prenosi se da se Amr ibn As, nakon preuzimanja namjesnis- 
tva nad Egiptom, ob ratio narodu i,izmedu ostalog, rekao: “O ljudi, 
cuvajte se cetiri svojstva, jer ona vode nelagodnosti nakon rahatlu- 
ka, neimastini nakon bogatstva i ponizenju nakon ugleda...”Od tih 
svojstava bilo je i: “Cuvajte se mnogobrojne porodice.” 



66 Pogledaj sve ove hadise u El-Islamu ve-t-tenzimu-l-usreti, 1/269. 
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El-Behi El-Havli, nakon sto je naveo ovaj slucaj, rekao je: 
“Amr ibn As se u ovom slucaj u odlikovao dvjema osobinama. Na 
prvom mjestu bio je drzavnik. Imao je zdravo rezoniranje stvari. 
Vidio je krajnje ciljeve politike koju je zagovarao, kao i potrebe 
drustva i zajednice. Na drugom mjestu bio je imam pravnik koji 
se druzio sa Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., i od njega ucio. Svoju 
izreku je donio na osnovu poimanja sustine islama i razumijevanja, 
koje je naucio od Allahova Poslanika.” 67 

- Svoj stav dokazuju i ajetima koji potvrduju da je islam vjera 
olaksavanja a ne otezavanja, od kojih su: 

“Allah zeli da vam olaksa, a ne da poteskoce imate. “ El Bekare, 

185. 

“U vjeri vam nije nista tesko propisao. “El Hadz, 78. 

Poznato je da kontinuirano radanje steti zdravlju majke i dje- 
ce i da povecava ekonomske probleme u porodici i drustvu. 

- Za dokaze koji zagovaraju uvecavanje potomstva, poput 
hadisa u kojem se veli da ce se Poslanik, a.s., njime ponositi na 
Sudnjem danu, kazu da se time ne podstice na uvecavanje potom- 
stva radi samog njegova uvecavanja, nego se aludira na potomstvo 
kvaliteta i kvantiteta. 

Ako ce brojnost Ummeta donijeti dobro i prosperitet musli- 
manima, onda je ono pozeljno i trazeno, a ako ce voditi slabosti, 
krizi i teskocama Ummeta, onda ga, bez sumnje, treba zabraniti, jer 
sve sto vodi haramu je haram, a sto vodi obligatnim duznostima je 
obligatna duznost. 

Sam Kur’an navodi primjere nepozeljnog i nezdravog mnos- 
tva, jer je ono bilo izvor oholosti i nerazboritosti: “I onoga dana na 
Hunejnu kada vas je mnostvo vase zanijelo, ali vam ono nije ni od 
kakve koristi bilo, nego vam je zemlja, koliko god da je bilaprostrana, 
tijesna postala, pa ste se u bijeg dali. “ Et-Tevbe, 25. 



67 El-Mer’etu fi-l-fikri-l-islamijji, str.192. 
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Na drugom mjestu Uzviseni je rekao da je malobrojnost koja 
je naoruzana imanom, razumijevanjem i znanjem, u biti, mnostvo 
i mjerilo ponosa i snage. Uzviseni kaze: Ako vas bude dvadesetak 
izdrzljivih, pobijedice dvije stotine; a ako vas bude stotina, pobijedice 
hiljadu onih koji ne vjeruju , zato sto su oni ljudi koji ne shvacaju. “ El - 
Enfal ' 65. 

- Oni koji dozvoljavaju ogranicenje potomstva smatraju da 
nema proturjecnosti izmedu ogranicenja potomstva i islamske 
doktrine o sudbini, jer sprecavanje trudnoce ne smatra se ubistvom 
ljudskog bica. 

Imam Gazali, praveci komparadju izmedu kontracepcije, taj- 
nog umorstva (el- v’ed) i abortusa, kaze: “Uistinu, i tajno umorstvo 
i abortus odvijaju se na necemu sto vec postoji (fetus). Medutim, 
izbaceno sjeme izvan vagine nema takav status. Od same covjeko- 
ve sperme (vode) ne moze nastati dijete, a takoder ni od zenine. 
Nastanak fetusa pocinje tek nakon sto se ove dvije vode spoje na 
poznati nacin. Prema tome, sprecavanje spajanja te dvije vode se ne 
smatra deliktom u odnosu na ono sto bi se formiralo ili nastalo .” 68 

- Sprjecavanje trudnoce ne oponira ni vjerovanju u sudbinu. 
To potvrduju rijeci Poslanika, a.s., kada ga je neki covjek upitao o 
upotrebi kontraceptivnih sredstava (azla). Rekao mu je: “Ako hoces, 
upotrebljavaj kontracepciju (azl),jer ce se njoj (robinji) desiti ono sto joj 
je odredeno. ” 

Znaci, sperma ne stvara i ne formira fetus. Ona je samo jedan 
od vanjskih uzroka nastanka djeteta, jer Uzviseni Allah je stvorio 
Isaa, a.s., bez uzroka ili posrednika (sperme), tj. stvorio ga je bez 
oca. 

Takoder, cesto se desava da supruznici putem spolnog odnosa 
zele i traze trudnocu, ali i pored toga ona se ne desi. Ponekad, opet, 
poduzmu sve preventivne mjere da ne dode do nje, ali i pored svega 
toga ona se desi. 



Ihjau ulumi~d-din, 2/53. 
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Ovu cinjenicu potvrduje i slucaj covjeka koji je pitao Poslani- 
ka o propisu azla. Nakon izvjesnog vremena ponovo je dosao kod 
Poslanika, a.s., i rekao mu da je i pored toga sto je koristio kontra- 
ceptivna sredstva ( ’azt) njegova robinja opet zanijela. Na to mu je 
Poslanik, a.s., rekao: “Rekao sam ti da primjenjujes azl, jer ce se njoj 
desiti ono sto je i odredeno. ” 

- Svoje misljenja opravdavaju i time sto tvrde da ogranicava- 
nje potomstva za drzavu i drustvo ima velike koristi poput: 

a) sto se njime kontrolira procenat nataliteta, cije posljedice se opet 
direktno odrazavaju i na procenat ekonomskog razvoja; 

b) sto omogucava drzavi da pruzi drzavljanima medicinske, edu- 
kacione i socijalne usluge na jedan pristojan i odgovarajuci nacin, 
jer visok natalitet vodi opadanju ovog nivoa usluga i cini Ummet 
zaostalim; 

c) sto omogucava da se osiguraju radna mjesta i anulira nezaposle- 
nost, koja danas ugrozava cijeli svijet. 

Zabrana ogranicenja potomstva 

Oni koji zabranjuju ogranicenje potomstva svoj stav doka- 
zuju, na prvom mjestu, tradicionalnim dokazima koji podsticu na 
brak, poput: 

“ Udavajte neudate i zenite neozenjene. “ En-Nur, 32. 

Poslanik, a.s.,je rekao: “Brak je moj sunnet (put), pa koga izbje- 
gava - ne slijedi moj pravac.” 

Islam podstice na brak i trazi od visih instanci vlasti da uzmu 
ucesca i olaksaju put njegove realizacije. Brak sam sebi nije cilj, a 
niti mu je cilj puko seksualno uzivanje. Ovu konstataciju potvrduju 
kur’anski i hadiski tekstovi, poput: 

“Zene vase su njive vase. “ El-Bekare, 223. 
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U ajetu se govori o njivama, sto implicite ukazuje da brak u 
islamu ima svoje ciljeve i intencije koje se manifestiraju kroz opsta- 
nak ljudske vrste, tj. u reprodukciji ljudskog roda. 

“Zato se sada sastajte s njima u zelji da dobijete ono sto vam je 
Allah vec odredio. “ El-Bekare, 187. 

Vecina mufessira smatra da se pod rijecima “sto vam je Allah 
vec odredio* misli na radanje djece. 

Poslanik a.s. je rekao: “Zenite se i razmnozavajte se.” 

U ovom hadisu Poslanik, a.s., je povezao brak sa mnostvom 
potomstva, sto implicite ukazuje da je to jedna od njegovih glavnih 
intencija i ciljeva. 

Allah, dz.s., je rekao: “Bogatstvo i sinovi su ukras u zivotu na 
ovome svijetu. “ El-Kehf 46. 

Allah za vas stvara zene od vase vrste , a od zena vasih daje vam 
sinove i unuke. “ En-Nahl, 72. 

Nakon ove konstatacije, Allah, dz.s., zavrsava ovaj ajet rijeci- 
ma: * Pa zasto u laz oni vjeruju, aAllahove blagodati poricu. “ 

Citirani ajeti potvrduju da je brak blagodat zbog rezultata 
koji nastaju iz njega, poput radanja djece, ljubavi, samilosti, itd. To 
implicite ukazuje daje sprecavanje potomstva poricanje Allahovih 
blagodati, tj. daje to nesto sto nije dozvoljeno. 

- Allah dz.s. je rekao: “Ne ubijajte djecu svoju iz straha od nei- 
mastine. “ El- Isra, 31. 

Ogranicenje potomstva se moze smatrati jednim vidom ubi- 
stva djece, jer krajnji njegov ishod je sprecavanje njihovog radanja. 

Mijenjanje i iskrivljavanje Allahovih stvorenja u islamu je za- 
branjeno.To je jedna vrsta smutnje koju je sejtan uzeo kao sredstvo 
za zavodenje ljudi i rekao: “I sigurno cu im narediti pa ce stvorenja 
Allahova mijenjati. “ En-Nisa, 119. 

Pod mijenjanjem Allahovih stvorenja se podrazumijeva nji- 
hova upotreba u one svrhe radi kojih nisu stvorena. Znaci, ogra- 
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nicavanje potomstva je jedna vrsta mijenjanja i iskrivljavanja Al- 
lahovih zakona i stvorenja, cije su krajnje konzekvence pokornost 
sejtanu, a nepokornost Allahu. 

Sprecavanje potomstva je u suprotnosti sa islamskim vjerova- 
njem. Ako je ogranicenje potomstva posljedica straha od siromastva 
- onda je zabranjeno, jer Allah dz.s. veli: A koliko ima zivotinja koje 
ne sakupljaju hranu sebi, Allah ih hrani, a i vas. “ El-Ankebut, 60 . 

Ako se, pak, radi o bjezanju od suceljavanja sa odgovornoscu 
i poteskocama odgoja i brige za djecom, onda je to, takoder, zabra- 
njeno, jer je to znak slabosti, nemoci i bjezanje od obaveza, sto islam 
svojim sljedbenicima, takoder, zabranjuje. 

Roditeljski nagon je nesto sto je urodeno kod covjeka radi 
odrzanja ljudske vrste. Zbog toga je reprodukcija potomstva nesto 
sto je samo po sebi naredeno radi udovoljenja tom urodenom nago- 
nu i prirodi u kojoj je covjek stvoren. 

Islamski ummet je ummet od koga se kontinuirano trazi da 
se trudi i da bude spreman za dzihad, jer borba izmedu dobra i zla 
ne prestaje. Neprijatelji istine i ljudskih vrijednosti su prisutni u 
svakom vremenu i prostoru. Borba izmedu istine i neistine ce trajati 
sve do Sudnjeg dana. U svakoj borbi ljudski faktor je nezaobilazan. 
Dozvoljavanje ogranicenja potomstva uveliko bi oslabilo one koji 
se bore za istinu, a osnazilo suparnicki tabor, i zato je taj proces 
zabranjen. 

Islamski ummet je u stalnoj potrebi za novim generacijama 
muslimana, kako bi mogao udovoljiti svojim vitalnim potrebama, 
odbrani, politici, ekonomskom i drustvenom prosperitetu. Poveca- 
nje potomstva je jedna od pet nuznih zivotnih intencija, bez cije re- 
alizacije bi zivot bio zaustavljen. 6 ’ Zbog toga bi njegovo ogranicenje 
bilo u kontradiktornosti spomenutim stvarima. 



69 Pogledaj: La litahdidi-n-nesli od dr. Izzeta Ebu-l-Fetuha , objavljeno u casopisu 
El-V' aju-l-islami- broj 240, str.40-43. 
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Odabrano misljenje 

Nakon elaboriranih misljenja i dokaza na kojima se temelje, 
cini nam se, a Allah najbolje zna, da je ispravnije misljenje ono koje 
smatra da je ogranicenje potomstva nacelno zabranjeno. 

Preferirano misljenje je u skladu sa islamskim vjerovanjem, po 
kome je Allah Taj koji stvara i odreduje nafaku svakom stvorenju 
i to prije nego sto se ono rodi. Svemir i sve blagodati koje je Allah 
stvorio u njemu, dovoljne su za sva Njegova stvorenja, pod uvjetom 
da se zivot uredi po Bozijim zakonima. 

Medutim, ako ljudi budu donosili zakone po svojim prohtjeva 
i nezajazljivim strastima, onda je sigurno da svi ljudi nece biti siti, 
zaposleni, niti ce uzivati primarna ljudska prava.Tada ce Zemljom 
zavladati zakon dzungle, najjaci ce sebi prigrabiti sve, a nemocnom 
ce nesto udijeliti, ali ne iz ljudskih osjecaja i samilosti, nego radi 
svojih interesa. Dat ce mu ono sto je bezvrijedno i to u onolikoj 
mjeri da ne moze ugroziti njihove interese. 

Islam i njegova zivotna hlozofija se ne mogu kriviti za proble- 
me koje su napravili drugi sistemi i filozofije. 

Misljenje koje smo preferirali potvrduje i stvarnost naseg 
Ummeta, koji je danas izlozen najopasnijem i najpodlijem neprija- 
telju. Neprijatelju koji ga nastoji bioloski unistiti, razoriti njegovu 
civilizaciju i identitet. 

Narod, koji prolazi kroz ovako tesku situaciju, potrebno je da 
bude sto mnogoljudniji.To mnostvo nuzno ne obavezuje i slabost, 
neznanje i siromastvo njegovih pojedinaca. Muslimanski ummet 
danas posjeduje najvece svjetske resurse prirodnih bogatstava, koje 
treba samo racionalno i namjenski iskoristiti, usmjeriti i pravedno 
raspodijeliti, te na taj nacin siromastvo bi se iskorijenilo, a Ummet 
ojacao i prebrodio slabosti koje gapritiscu. 

Treba na kraju istaci da iza svihpokreta, organizacija i udru- 
ga, koje pozivaju kontracepdji i smanjenju potomstva, stoje ne- 
prijateljski raspolozene snage prema ovom Ummetu; cionisticke i 
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druge. Sve one dubiozno rade, i to samo u muslimanskim sredina- 
ma, troseci ogromna materijalna i druga sredstva, da bi muslimane 
nagovorili razlicitim podmuklim i primamljivim, ali, ustvari, laznim 
i providnim metodama i propagandama, da smanje natalitet, dok, 
u isto vrijeme, njihove vlade i drzavne institucije motiviraju svoje 
gradane raznim privilegijama i premijama na njegovo povecanje. 
Lijepo li je neko rekao: “Ako hoces da se spasis od neprijatelja, po- 
stupi suprotno njegovim savjetima i naputama.” 

Mi u Bosni, takoder, moramo o ovome razmisliti. Mogu sa 
odgovornoscu tvrditi da je nasa buducnost prvenstveno u poveca- 
nju nataliteta, edukaciji i vezivanju svog uspjeha i spoznaje za nasu 
vjeru islam. Jer sva nastojanja od strane onih koji nam zele ’’dobro” 
imaju za cilj da vims “bijele kuge”prenesu i u nase drustvo. 

A da bi se ta strategija i politika sprovela, neophodno je imati 
svjesnu, dobronamjernu i odgovornu izvrsnu vlast, tj. vladu, koja 
ce motivirati narod na povecanje nataliteta i stvoriti mu uvjete za 
edukaciju i sve ostalo sto bi zahtijevala realizacija ove strategije i 
politike. 

Medutim, kod nas se to jos nije desilo. Nase odgovorne - na- 
talitet nase nacije apsolutno ne zanima. Svejedno im je da li neko 
imao jedno, desetero ili nijedno dijete, jer mu se isto pise. Drzava 
mu ne priznaje nikakve privilegije, pa, cak, ni besplatne udzbenike 
za dake osnovce, a da ne govorimo o studentskim stipendijama, 
djecjim dodacima, prikladnim stanovima, zaposlenju, oslobadanju 
od rezija, itd. 

Posljedice primjene ogranicenja potomstva 

Ebul A’ ala el-Mevdudi u svom vrijednom djelu pod naslovom 
Hareketu tahdidi-n-nesli ( Pokret za ogranicenje potomstva), naveo je 
sve stetne posljedice koje mogu nastati ako se ova ideja primjeni. 
Navest cemo ovdje samo dio njih, i to one koje su zadesile zemlje 
koje su u praksi primjenile ovu ideju: 
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- Primjena ove ideje uzrokovala je drustvenu nestabilnost 
i narusila stalesku ravnomjernost, zbog toga sto se ona vecinom 
primjenjivala medu bogatim i srednjim stalezima, dok je sasvim 
bila zanemarena medu siromasnim populacijama stanovnistva. To 
zbog toga sto su te populacije nacelno zadovoljne sa minimalnim 
zivotnim standardima i zbog toga nemaju nekih posebnih ambi- 
cija da dostignu neki bolji standard zivota. U siromasnom stalezu 
stanovnistva vlada patrijarhalni oblik porodice. Zena je zaduzena 
za odgoj djece i kucne poslove, dok je obaveza muza da pribavi 
opskrbu. 

Primjenom ove ideje neminovno dolazi do smanjenja broja 
ljudske populacije kod prva dva staleza, a do njenog povecanja kod 
treceg, sto ce za krajnji ishod imati kobne konzekvence. 

- Primjena ove ideje doprinijela je sirenju nemorala i spolno 
prenosivih bolesti. Zenu od nemorala vecinom odvraca samo strah 
od Allaha, ili prirodni stid, ili trudnoca. Prve dvije stvari “savreme- 
na” civilizacija je skoro iskorijenila, a za trecu se pobr inula i nasla 
lijek - kontracepciju. Danas vise nema nikakvih prepreka da se ne 
cini nemoral. Nakon otkrica kontraceptivnih sredstava prostitucija 
se uveliko prosirila, a u isto vrijeme se smanjio broj brakova. Upore- 
do, povecanjem prostitucije rasirile su se i spolne bolesti i karcinom 
zenskih genitalnih organa. 

- Primjena ove ideje, dovela je do smanjenje nataliteta, sto je 
prisililo zapadne zemlje da se ozbiljno pozabave i porade na pro- 
mo viranju nataliteta odobravanjem razlicitih olaksica, privilegija i 
premija onima koji se odluce na to. 

- Ogranicenje potomstva imalo je za posljedicu i pogorsanje 
zdravlja zena, jer sprecavanje trudnoce i neradanje imaju za poslje- 
dice razne poremecaje u osnovnim funkcijama zenskog tijela. Na 
taj nacin zene uskracuju svom tijelu njegovu osnovnu fimkciju za 
koju je prirodno pripremljeno. Primjena kontracepcije ima i dru- 
gih stetnih posljedica, poput nervoze, neizvjesnosti, sloma zivaca, 
nerazboritosti, slabljenja srca, prosirenja spolnih prenosivih bolesti, 
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nastanka karcinoma genitalnih organa, smanjenja fertibilnosti re- 
produkcije i nemogucnosti zanosenja, radanje prije vremena i pove- 
canje djece ometenih u razvoju i radanja mentalno rizicne djece. . . 

- Ogranicenje potomstva uzrokuje i neke negativne bracne 
posljedice, poput hladnih bracnih odnosa, nepostojanje istinske lju- 
bavi, seksualne nakaradnosti, nepodnosljivosti, itd. Brak u kojem 
se primjenjuje ogranicenje potomstva, slici animalnoj spolnoj vezi, 
jer se od njega odstranila duhovna veza, koja se manifestira putem 
zajednicke brige o odgoju djece i zajednickih osjecanja supruznika, 
da putem radanja djece izvrsavaju svoju vjersku, socijalnu i domo- 
vinsku duznost. 

- Primjena ove ideje uzrokovala je i neke ekonomske i na- 
cionalne stete. Nizak natalitet vodi slaboj ekonomiji, jer mali broj 
potrosaca u odnosu na veliki broj proizvodaca uzrokuje pojavu ne- 
zaposlenosti. 

- Primjena ove ideje u jednom narodu unistava mogucnost 
i priliku da se rode veliki ljudi, jer medu spermatozoidima kojima 
se zabranjuje oplodnja moguce je da bude neki veliki vojskovoda, 
mislilac, ucenjak, genij, itd. 

- Radanjem se, takoder, nadomjescuje ljudstvo izgubljeno u 
ratu, a njegovom zabranom se to sprjecava. 70 

I na kraju, umjesto zakljucka, parafrazirat cemo jednu studiju 
od doktora Abdul Halima TJvejsa, koja se bavi ovim problemom. 
Objavljena je u saudijskom casopisu Ed-Uava pod naslovom “Opa- 
sna tajna sekrije izapoziva ka unistenju muslimana . 

U toj studiji autor, izmedu ostalog, veli: “Opasna tajna iza po- 
ziva - ka unistenju muslimana - krije se u tome sto je napredni 
svijet vec nekoliko stoljeca ugrozen smanjenjem nataliteta, tj. svo- 
jim bioloskim nestankom. Pitanje nataliteta za njih je postao veliki 
problem. 



Hareketu-t- tahdidi-n-nesli str.15.-52. 
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Na putu stimulacije njegova obnavljanja koriste sva raspolo- 
ziva sredstva. Medutim, najvece sredstvo u kojeg polazu nade, je 
poziv ka unistenju muslimana i treceg svijeta, kako bi se zastitili 
i bili sigurni da nece biti po natalitetu nadvladani i, “na posljetku, 
totalno zanemareni i unisteni.” 

Nakon sto je naveo strepnje od kojih su uznemirene i od kojih 
strahuju sve evropske drzave, a to je pad nataliteta, naveo je prepo- 
ruke Komisije za proucavanje ovog opasnog problema, koju je ofor- 
mila Velika Britanija. Izmedu ostalog, komisija je, za stimulaciju 
obnavljanja nataliteta; preporucila i ovo: 

- da se svakoj porodici da novcana nagrada, s razmjerno djeci koju 
rodi, 

- da se izvrsi izmjena zakona o porezu na dohodak na taj nacin da 
se on smanjio onima koji su ozenjeni i koji imaju djecu, a povecao 
nezenjama, 

- da se naveliko prave prostrane kuce i stanovi sa vise od tri spavace 
sobe, 

- da se daju povlastice porodicama koje imaju djecu kako bi im se 
olaksala ekonomska egzistencija, 

- da se formiraju komisije koje ce ispitati uzroke koji su doveli do 
smanjenja nataliteta i da se daju smjernice na koji nacin da se pre- 
vlada ovaj problem. 

Doktor je zavrsio svoju studiju slijedecim rijecima: “Smije- 
sno je i zalosno, a u isto vrijeme i cudno, sta se sve desava u nasem 
islamskom svijetu. Dok francuski predsjednik krunise i naziva “ide- 
alnom majkorn’zenu Francuskinju koja nije otkrila nikakvo naucno 
otkrice, ali jest uspjela roditi desetero djece i na taj nacin ojacati i 
osnaziti francusko drustvo, nazalost, u isto vrijeme u nasim islam- 
skim sredinama se dizu glasovi koji pozivaju da se trecem djetetu, i 
svakom onom koje ce doci poslije njega, zabrani besplatno skolova- 
nje i sve druge povlastice. Koliko li je, o Arapi, covjek ponizen kod 
vas, i koliko li je devlavirana njegova vrijednost i koliko je postao 
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bezvrijedan?! Ali, to je sasvim normalno kad se to pitanje posmatra 
i poima logikom koja je daleko od islamske.” 

I nas u Bosni ovi kompleksi nisu zaobisli. I kod nas je vec 
odavno sramota imati nekoliko djece, jer vecini nasih zena djeca 
oduzimaju vrijeme “potrebno” za sminkanje, bespotrebna i duga si- 
jela i obimne televizijske programe . 71 

U posljednje vrijeme je uocljivo da su se neke zenske organi- 
zacije, pod raznim parolama, pocele zavlaciti i u ono malo poluzdra- 
vih sredina koje su jos ostale kod nas. U tim susretima savjetuju se 
nase majke, supruge, sestre, kcerke, kako ce najbrze postati kulturne 
i biti ravnopravne sa svojim muzevima i na taj nacin uci u Evropu, 
a poslije nje i u Ameriku, koja ce ih potom na bombarderima vra- 
titi u Afganistan, Irak ili Gvatenamo. Izgleda da je najbrzi nacin 
da to postignu - upotreba kontraceptivnih sredstava i neposlusnost 
Bogu, a zatim i muzu. Cak im se dijele i brojevi telefona da mogu, 
ako bi ih slucajno muz pogledao poprijeko, nazvati policiju da ga 
odvedu i preodgoje. 

Mozda, ipak, ne bi trebalo kritizirati obican svijet, jer je Alija, 
r.a., rekao: “Ne treba pitati neznalice zasto ne znaju dok se ucenjaci 
ne upitaju zasto nisu poducavali.” 

Rodbinska soli da most 

Danas, u vrijeme dominacije zapadnjacko-materijalisticke 
kulture i civilizacije, koja je skoro zanemarila sve moraine vrije- 
dnosti koje proklamiraju nebeske objave i skoro zbrisala sve lije- 
pe ljudske i moraine odlike insanske civilizacije, malo se govori o 
islamskim rjesenjima izbavljenja covjecanstva iz moralno-duhovne 

71 U anketama, nase zene muslimanke navode da je radanje vise od troje djece: opte- 
recenje (bez obrazlozenja), ostecenje majke (gubitak elasticiteta dojki, seksualnosti, 
eliminiranje orgazma), sto je ocit znak utjecaja zapadnjackih medija, ekonomsko 
podrivanje porodice... Svi ti navodu su znak lose ili nikakve islamske naobrazbe kod 
nasih muslimana, o cemu bi trebali oni, koji su na sebe preuzeli brigu o bioloskom i 
duhovnom opstanku muslimana na ovim prostorima, ozbiljno porazmisliti. 
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krize, do koje ga je do vela ova materijalisticko-zapadna civilizacija. 
Muslimani su odavno prihvatili, svjesno ili nesvjesno, da budu u 
optuzenickom kavezu, zajedno sa islamom. 

I umjesto da vjeruju da nose sa sobom univerzalnu poruku i 
svjetsku religiju koju su duzni od Allaha proklamirati svijetu, pri- 
hvatili su da se brane od neosnovanih potvora i da svim svojim sna- 
gama pokusaju dokazati da je njihova vjera i njeno ucenje u skladu 
sa tom vecinom neljudskom i nakaradnom civilizacijom. 

Danasnji muslimani, u svijetu opcenito, a posebno ovdje kod 
nas u Bosni i Hercegovini, pate od kompleksa manje vrijednosti. 
On je dosao do izrazaja posebno nakon pada komunizma i prodora 
kapitalizma. 

Nestalo je stida i srama, kao najvecih nasih moralnih vrije- 
dnosti, medu nasim Bosnjacima, dok se u isto vrijeme pojavila dru- 
ga vrsta stida: kompleks manje vrijednosti zbog onoga sto je od 
nase kulture i tradicije. Nasi muslimani su poceli osjecati stid i sram 
prema onome cime se trebaju ponositi, i ka njemu pozivati one koji 
su nam donijeli nesto sto je strano nasoj tradiciji, obicajima i vjeri, i 
sto nas, bez sumnje, vodi ka propasti. 

Osjetilo se jedno, neuobicajeno i strano za nasu tradiciju, za- 
hladenje u rodbinskim odnosima i nebriga prema bliznjima. Sve se 
pocelo gledati i mjeriti preko novca i interesa. Nestalo je i u nasem 
narodu stalnih i nedodirljivih vrijednosti, veza i prijatelja, a stalan 
je postao samo interes, dobit, profit i konvertibilna marka. Sve su 
to, bez sumnje, rani vjesnici i produkti zapadnjacke civilizacije, koja 
polahko, ali sigurno, kuca na nasa vrata i osvaja i nase podneblje. 

Musliman, ma gdje bio i zivio, treba znati da i on ima svoju 
kulturu i civilizaciju, koju mora poznavati, vjerovati u njenu ideal- 
nost i neupitnost i ravnati se u svom zivotu po njenim mjerilima i 
vrijednostima. Ne samo to, nego mora i pozitivno djelovati i s tom 
civilizacijom se ponositi i nuditi je cijelom svijetu na jedan dosto- 
jan, napredan i civilizacijski nacin. Na taj nacin ce dostojno izvrsiti 
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emanet koji je preuzeo na sebe sa samim prihvatanjem ove vjere, i u 
isto vrijeme ce se sutra na Sudnjem danu spasiti optuzbi od strane 
onih koji nisu imali priliku izbliza da se upoznaju sa islamom. 

Zato je vjerska duznost svakog muslimana i muslimanke da 
mudrim i lijepim metodama djeluju na nemuslimane, kako bi se 
oni istinski upoznali sa islamom i eventualno ga prihvatili, ili da 
se, u najmanju ruku, ne bi svrstali u tabor onih koji se slijepo, i bez 
ikakvih opravdanih razloga, otvoreno i tajno bore protiv svega sto 
ima bilo kakve veze sa islamom i njegovim ucenjima. 

Covjecanstvo danas istinski vapi za necim sto ga, uistinu, 
moze izvesti iz corsokaka u kojem se naslo, i spasiti ga i izbaviti iz 
beznada, besmislenosti i besciljnosti, do cega ga je dovela ova ma- 
terijalisticka civilizacija. 

Ovaj rad ce biti samo jedan mali pokusaj da upozna ili pod- 
sjeti muslimane na ono sto nisu znali, ili sto su zaboravili, od svo- 
je vjere. Pokusat cemo na jedan najjednostavniji i “novinski” nacin 
prezentirati osnovne duznosti i prava koja islamsko pravo garantira 
blizoj i daljoj rodbini u njihovim medusobnim odnosima. 

Danas nije rijedak slucaj cuti, vidjeti ili procitati, da u nasem 
drustvu postoji odredena kategorija ljudi koji nemaju gdje zivjeti, 
nemaju sta jesti, obuci, itd., jer su jednostavno izbaceni na ulicu 
i prepusteni sami sebi. Nemaju gdje zivjeti i pored mnogobrojne 
rodene djece, rodbine, prijatelja i drustva. Sve vise se i u musliman- 
skim sredinama otvaraju staracki domovi za nezbrinute i nemocne 
starce i djecu, koji se u novije vrijeme, a sto nije bilo poznato prije 
u takvim drustvima, sve vise nastanjuju i pune muslimanskom po- 
pulacijom. 

Staracki domovi i beskucnici su bez sumnje odlika i karakte- 
ristika zapadnjacke civilizacije. Zato se postavlja pitanje: zar islam, 
kao posljednja Allahova vjera, nije donio rjesenje za tu drustvenu 
pojavu, nego su muslimani, zbog nepostojanja takvog rjesenja, pri- 



120 




Muslimanka i porodica 

siljeni za taj problem rjesenje preuzeti od Zapada? Ili ga ima ali ga 
muslimani ne poznaju, ili ga se stide primijeniti i ponuditi svijetu?! 

Rodbinsko-solidarni islamski si stem 72 

Svaki musliman bi trebao vjerovati da islam posjeduje nacelna 
rjesenja za sva tekuca pitanja i situacije, kao i za ona koja ce u budu- 
cnosti iskrsnuti, jer u protivnom bi znacilo da se vjeruje i smatra da 
je nasa vjera prevazidena i da njene norme i propisi nisu primjenlji- 
vi i vitalni do Sudnjega dana. 

Islam, bez sumnje, u potpunosti ima razraden i primjenljiv si- 
stem rodbinske solidarnosti, koji je u isto vrijeme i idealan i realan. 
Taj sistem nije zasnovan na samim moralnim preporukama, nego 
na moralno-pravnim normama, cije neizvrsenje se sankcionira. 

Islam gradi svoje drustvo na medusobnom potpomaganju, u 
kojem jaci pomaze slabijeg, zdravi bolesnog, pismeni nepismenog, 
bogati izdrzava siromasnog, a siromasni to uzvraca zahvalom i lju- 
bavlju, a ne zavidnoscu i mrznjom prema imucnim i bogatim. 

Medutim, da sve to ne bi bila puka teorija i nacelna kon- 
statacija, neophodno je istraziti koja rodbina po islamu ima pravo 
na izdrzavanje od strane svojih bliznjih, koja su mjerila na osnovu 
kojih se to regulira i koliki je iznos te alimentacije? Ova studija ce 
pokusati dati odgovore na postavljena pitanja. 

Rodbinsko izdrzavanje 

Po ovom pitanju islamski pravnici imaju cetiri misljenja. 

- Prvo misljenje: 

Malikijska pravna skola smatra da samo roditelji i djeca od 
rodbine imaju pravo na rodbinsku solidarnost i izdrzavanje. 



72 Ovaj dio studije je preuzet skoro u cijelosti iz djela sejha Muhammeda Ebu Zehre 
pod naslovom: Tenzimul islami lil mudzteme’i, uz neznatne korekcije i prilagodava- 
nja koja je bilo neophodno poduzeti dabi se ukomponirao u ovu studiju. 
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Po ovom misljenju, roditelji su duzni izdrzavati svoju siro- 
masnu djecu koja nisu u mogucnosti pribaviti sebi osnovne zivotne 
potrebe, a i djeci je duznost izdrzavati svoje roditelje ako su imucna 
a roditelji siromasni. 

Primjecuje se da ovo misljenje ne podrzava zbrinjavanje i 
izdrzavanje daljnje rodbine, i pored toga sto to islam nacelno zago- 
vara i preporucuje. 

- Drugo misljenje: 

Drugo misljenje zastupaju safijski pravnici. Prema tom mi- 
sljenju, uzlazna rodbinska linija (ocevi, djedovi, pradjedovi, majke, 
nane i pranane) je duzna izdrzavati silaznu rodbinsku liniju (djecu, 
unuke, praunuke, itd.), kao sto je, u isto vrijeme, i duznost silazne 
rodbinske linije da izdrzava uzlaznu rodbinsku liniju. 

Primjecuje se da je ovo misljenje malo opsirnije od pretho- 
dnog, ali i pored toga smatramo da ono, kao i prethodno, u potpu- 
nosti ne odslikava intencije islamske rodbinske solidarnosti, jer je 
rodbinski lanac materijalne solidarnosti u islamu mnogo opsirniji 
od ovog na kog se ovo misljenje odnosi. 

- Trece misljenje: 

Trece misljenje zastupaju hanefijski pravnici. Oni smatraju da 
se rodbina koju je duznost izdrzavati mjeri po mahremijjetu , tj. po 
zabrani stupanja u brak. 

Na osnovu toga, svaki musliman je, znaci, duzan izdrzavati 
rodbinu s kojom ne moze i ne smije sklopiti brak, dok daljnju ro- 
dbinu, s kojom moze i smi je stupiti u brak, nije duzan izdrzavati, ali 
je duzan da je pazi i pomaze u granicama svojih mogucnosti, kao i 
sve ostale muslimane i ljude opcenito. 

Po ovom misljenju, svaki musliman je duzan izdrzavati, pored 
uzlazne i silazne rodbinske linije, i pobocnu (amidze, tetke i sestre). 
Medutim, nije duzan izdrzavati amidzice, tecice i daljnju rodbinu. 

Ovo misljenje je, kako se primjecuje, opsirnije od prethodna 
dva, i ono se danas primjenjuje u porodicnom pozitivnom pravu 
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vecine islamskih zemalja. Ali i pored toga, ni ono u potpunosti ne 
odrzava intencije islamskog sistema rodbinske solidarnosti. 

- Cetvrto misljenje: 

Cetvrto misljenje zastupaju hanbelijski pravnici. Po njemu, 
obaveza je izdrzavati svu daljnju i bliznju rodbinu kada se za to 
stvore uvjeti. Svako ko je nasljednik nemocnog i siromasnog musli- 
mana, svejedno bio on bliznja ili daljnja njegova rodbina, duznost 
mu ga je izdrzavati, jer su prava i duznosti u islamu medusobno 
uzajamna, kao i zbog toga sto uz dobit ide i steta (el-gurmu bil gun- 
mi) i sto u krajnjem slucaju nasljedni islamski sistem obuhvata svu 
rodbinu opcenito. 

I pored toga sto se po ovom pitanju u vecini islamskih zema- 
lja primjenjuje hanefijski mezheb, a hanbelijski samo u Saudijskoj 
Arabiji, predlozeno je na okruglom stolu o drustveno-socijalnim 
pitanjima, koji je odrzan 1952. god. u Damasku, da se po ovom 
pitanju prihvati i primjeni hanbelijski mezheb. Izuzetak je napra- 
vljen samo po pitanju izdrzavanja uzlazne linije od strane silazne i 
obratno. 

Tu inicijativu je potakla cinjenica sto hanbelijski mezheb, po 
misljenju kojeg zastupa po ovom pitanju, obuhvata svu rodbinu: 
bliznju i daljnju. Ta sveobuhvatnost se primjenjuje i vazi unutar je- 
dne islamske porodice, pa bi analogno tome bilo da se primijeni i 
na svu siru rodbinu. 

Razlog zbog cega se trazilo izuzimanje uzlazne i silazne linije, 
po misljenju hanbelijskog mezheba je taj sto po tom mezhebu nije 
obaveza da se izdrzava uzlazna i silazna linija, ako onaj ko izdrzava 
i ko se izdrzava nisu iste vjere. 

Tako, npr., ocu muslimanu nije duznost da izdrzava siromasna 
sina nemuslimana, kao sto ni sinu muslimanu nije duznost izdrza- 
vati siromasna oca nemuslimana. 

Medutim, po hanefijskoj pravnoj skoli, razlicitost vjere u tome 
ne igra nikakvu ulogu. Sto znaci da je sinu muslimanu duznost 
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izdrzavati oca nemuslimana, kao sto je i ocu muslimanu duznost 
izdrzavati siromasna sina nemuslimana. 

Upravo je to bio razlog da se predlozi da se hanefijski mezheb 
primijeni u ovom segmentu porodicnog sistema solidarnosti, jer 
pruza vece mogucnosti realizadje ljudskih i vjerskih prava i vjerske 
tolerancije koju islam zagovara i cvrsto stoji iza nje. 

Uvjeti za rodbinsko izdrzavati je i pomoc 

Da bi neko imao pravo na spomenuti vid solidarnosti, mora 
ispuniti slijedece uvjete: 

- da mu bude istinski potrebna pomoc, jer u protivnom nece 
imati pravo na tu privilegiju. Sve dok covjek posjeduje nuzne i ne- 
ophodne zivotne potrebe, nema pravo traziti opskrbu i pomoc od 
svog bliznjeg, jer je rodbinsko potpomoganje naredeno da bi se 
uklonila teskoca i nevolja od bliznjeg. 

Npr., ako bi dijete posjedovalo odreden imetak, niko ne bi 
bio obavezan izdrzavati ga, pa cak ni otac. Troskovi i izdaci njegova 
zivota i odgoja isli bi na racun njegovog licnog imetka; 

- da onaj koji trazi pomoc i izdrzavanje bude istinski nemocan 
za rad i stjecanje nafake. Ovo pravilo vazi za sve kategorije rodbine, 
osim za silaznu liniju u odnosu na uzlaznu. Zbog toga je sin duzan 
izdrzavati svog oca sve dok je potrebno, zbog siromasnosti, pa cak i 
kada bi bio sposoban da radi i stjece nafaku, a takvu privilegiju ima 
i ostala uzlazna linija. 

Ovaj uvjet ima za cilj da potakne na rad, jer rad, na prvom 
mjestu, koristi onom ko radi, a potom i uzoj i siroj zajednici. Po- 
tpomaganje i izdrzavanje onoga koji je sposoban da radi - znaci- 
lo bi diskvalifikaciju jedne proizvodne snage, cime se bez sumnje 
nanosi steta, ne samo onome ko ne radi, nego i cijelom drustvu 
i zajednici. Zato je, po islamu, strogo zabranjeno diskvalificirati i 
staviti van upotrebe bilo koju proizvodnu snagu, ili neki resurs koji 
koristi pojedincu ili cijelom islamskom drustvu. Takav postupak, po 
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islamu, ima status nasilja i nepravde i zbog toga se smatra apsolutno 
zabranjenim. 

Prosjacenje u islamu se, takoder, smatra zabranjenim i sramo- 
tnim djelom, dok posten i castan rad ima status ibadeta. Poslanik, 
a.s., je rekao: “Bolje je svakorn od vas da ode u sumu da nasjece drva i 
proda ih , nego da trazi od ljudi koji ce mu, mozda, dati, Hi ne dati. ” 

Sva korisna zanatska zanimanja, po islamu, su veoma pohval- 
na i trazena. Poslanik, a.s.,je rekao: “Najhalalnija zarada koju covjek 
moze zaraditi je ona koju zaradi svojim rukama. Allahov Poslanik, 
Davud, a.s.,je jeo plodove rada svojih ruku. ” 

Roditelji i ostala uzlazna linije su izuzeti iz ovog uvjeta zbog 
toga sto je u islamu dobrocinstvo prema roditeljima stroga vjerska 
duznost. A bez sumnje je najvece dobrocinstvo da djeca osiguraju 
svojim roditeljima sve sto im je potrebno i ono sto ce im olaksati 
zivot, koliko god je to moguce. 

To je ucinjeno i zbog toga sto roditelji, obicno, kad im djeca 
stasaju, bivaju vec ostarjeli i nesposobni za rad. Radi toga je, od 
opcedrustvenog interesa drustva, drzave i zajednice, da se omladini 
osigura posao kako bi bila u mogucnosti materijalno zbrinuti i osi- 
gurati i sebe i svoje roditelje. 

Siromasna i bogata rodbina 

Islamski pravnici su naveli razloge koji se smatraju zaprekama 
stjecanja nafake, i zbog toga, kada se nadu, obavezuju bogatu rodbi- 
nu da izdrzava i pomaze siromasnu. 

Od tih razloga su: razne vrste bolesti i invalidnosti, malolje- 
tnost, sljepoca, ludilo, nemogucnost zenskoj osobi da nade sebi, po 
islamu, dozvoljen posao, itd. 

Hanefijski pravnici u zapreke stjecanja nafake ubrajaju i ba- 
vljenje korisnom naukom, pod uvjetom da taj koji se bavi naukom 
bude uspjesan, jer u protivnom nece imati pravo na to. 
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Podrzavanje neuspjesnog u nauci i trosenje imetka na njega 
bi, u stvari, bilo uzaludno trosenje i bacanje para, jer je interes drus- 
tva i zajednice da omoguci i osigura uvjete za naucno usavrsavanje 
i specijaliziranje samo onima koji su uspjesni i od kojih ce koristi 
imati svi clanovi drustva, pa i cijelo covjecanstvo. Onima kojima 
nauka ne ide od ruke najbolje je da se okrenu poslu, tj. onome sto 
im ide, jer ce samo na taj nacin koristiti drustvu u kojem zive, i sebi 
i svojoj porodici, na posten i dostojan nacin osigurati dostojan zivot 
i osloboditi se parazitskog zivota na racun drugih. 

Kao opravdan razlog kojim se stjece pravo na rodbinsku so- 
lidarnost je opca nezaposlenost, koja je danas kao pocast rasirena i 
hara cijelim svijetom. 

Mnogi ljudi bi rado radili i prihvatili bilo koji halal posao, ali 
ga ne mogu naci, jer berza rada ne nudi nista ili nudi dosta manje 
posla od njegove potraznje. 

U ovakvim prilikama, kada je nemoguce ili vrlo tesko doci do 
posla, onaj ko je u mogucnosti da radi i istinski se zalaze da nade 
posao, ali i pored svih njegovih napora ga ne nalazi, ima puno pravo 
na rodbinsku solidarnost. Njegova rodbina je duzna izdrzavati ga 
i osigurati mu osnovne zivotne potrebe, kako ne bi bio prisiljen na 
nesto sto bi ga nagnalo da se ponizi i dode u situaciju koja ne doli- 
kuje jednom covjeku, a kamoli muslimanu, sve dok se ne snade. 

Prema tome, rodbina je duzna pomoci i izdrzavati svoje bli- 
znje koji nemaju posla, a sposobni su za rad i zele raditi. Ako tako 
ne postupe, bit ce grjesni i bice pitani za to kod Allaha, dz.s., na 
Sudnjem danu. 

Covjek, od koga se trazi da izdrzava svoga bliznjeg, treba da 
bude u mogucnosti da to uradi. Ovaj uvjet se postavlja za svu rodbi- 
nu, osim uzlazne i silazne, jer se, u izdrzavanju roditelja od strane 
njihove djece i u izdrzavanju djece od strane njihovih roditelja, ne 
trazi i ne uvjetuje bogatstvo i mogucnost. Djeca i roditelji, po isla- 
mu, su duzni dijeliti ono sto posjeduju. 
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Npr., ako bi otac bio sposoban da privreduje, ali je siromasan 
i nema mogucnosti da izdrzava svoju djecu, nadlezne institucije su 
duzne na ime oca uzeti dug da se njegova djeca zbrinu. Otac ce, s 
druge strane, biti duzan vratiti taj dug kada bude u mogucnosti. 

Medutim, ako se ne bi imalo od koga uzeti dug, izdrzavanje 
te djece ce preci u duznost onoga ko, po rodbinskoj hijerarhiji, sli- 
jedi oca, tj. na djeda, pradjeda, itd., s tim sto ce se ti troskovi, koje 
potrosi djed ili neko drugi, racunati kao ocev dug. 

Ako otac ili sin, zbog opravdanih razloga, ne budu u mogu- 
cnosti ispuniti spomenutu obavezu, briga o njihovom izdrzavanju 
ce preci na one koji slijede po rodbinskoj hijerarhiji - oca ili sina. 

Iz izlozenog se primjedije da se kod izdrzavanja djece ili ro- 
ditelja ne uvjetuje imucnost i bogatstvo, nego sposobnost za privre- 
divanje. 

Imucnim se smatra svaki covjek koji ima stalni posao, pod 
uvjetom da mu on donosi toliku zaradu koja prelazi njegove potre- 
be. Iz tog viska on je duzan izdrzavati svoju siromasnu rodbinu. 

Prior iteti pri izdrzavanju siromasne rod bine 

U slucaju da siromah ima samo jednog imucnog rodaka, nje- 
mu bi bila duznost izdrzavati tog svog bliznjeg rodaka siromaha. 

Ako siromah imadne dvojicu ili vise bogatih rodaka koji su 
na istom stepenu i j acini rodbinske veze, kao npr. , da ima dvojicu ili 
vise imucne rodene brace, svi bi oni u istoj mjeri bili duzni izdrza- 
vati svog rodaka siromaha. 

Medutim, ako bogati rodaci ne budu na istom stepenu ij acini 
rodbinske veze, oko toga ko bi od njih bio najpozvaniji da se brine 
o svom rodaku, islamski pravnici nemaju jedinstven stav. 

Hanbelijska pravna skola smatra da se u tome treba ravnati po 
pravu na nasljedstvo. Ona rodbina koja bi ga nakon smrti naslijedi- 
la, bila bi duzna da ga i za vrijeme njegova zivota izdrzava. Ako bi 
imucni rodaci svi bili njegovi legalni nasljednici, ali sa nejednakim 
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nasljednim dijelovima, visina njegova izdrzavanja mjerila bi se pre- 
ma omjeru i visini njihova nasljedstva. 

Hanefijska pravna skola zastupa misljenje hanbelijskih pra- 
vnika, ali samo po pitanju pobocne rodbinske veze, tj. brace, ami- 
dza, daidza, itd. Dok kod uzlazne i silazne linije uzimaju se u obzir 
blizina i jacina rodbinske veze, ne osvrcuci se na nasljedstvo. Sto se 
tice uzlazne linije, oni i tu u osnovi uzimaju samo jacinu i blizinu 
rodbinske veze, a nasljedstvo samo onda kada trebaju da preferiraju 
bliznjeg nad bliznjim, i to u onim situacijama kada bliznji budu na 
istom stepenu rodbinske veze. Tada velicina naslijedenog imetka 
odreduje i visinu obaveze prema bliznjem siromahu. 

Hanefijski pravnici smatraju da obaveznost izdrzavanja uzla- 
zne i silazne linije ne zavisi od razlicitosti religije. 

Npr., ako bi neki krscanin imao dva sina, od kojih je jedan 
musliman a drugi nemusliman, u takvom slucaju ce njih obadvojica 
biti duzna, i to u istoj mjeri, izdrzavati svog siromasnog oca. 

Isto tako, ako bi nemocni i siromasni otac imao kcerku i sina, 
i kcerka i sin, u istoj mjeri, bili bi duzni izdrzavati svog siromasnog 
oca, jer su na istom stepenu rodbinske veze, bez obzira na velicinu 
nasljednog dijela. 

Ako bi siromah imao oca i sina, njegovo izdrzavanje bi bila 
obaveza sina, i to na osnovu hadisa u kom Poslanik, a.s., kaze: “ Ti i 
tvoj imetak pripadate tvome ocu. "Dijete je ocev produkt i zbog toga 
njegova zarada treba da pripada njegovu ocu ili, u najmanju ruku, 
da ima udjela u njoj. 

Hanefijski pravnici smatraju da - za realizaciju placanja ali- 
mentacije od strane bogate rodbine za izdrzavanje siromasne, i 
obratno, nije potrebna nikakva posebna dozvola ili sudsko rjesenje. 

Ako bi siromasan otac imao bogata sina, i od njega, bez do- 
zvole, uzeo onoliko koliko mu je potrebno, otac se ne bi smatrao 
uzurpatorom niti kradljivcem,jer je uzeo samo svoje pravo koje mu 
pripada. 
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Takoder, kada bi sin bio siromasan i imao bogata oca, on i nje- 
gova majka imali bi pravo, bez dozvole oca, uzeti iz njegova imetka 
onoliko koliko im je potrebno. Ovaj stav hanefijski pravnici potkre- 
pljuju slucajem kada se Hinda, Sufjanova zena, pozalila Poslaniku, 
a.s., na muzevljevu skrtost i obavijestila ga da od Sufjana uzima za 
sebe i svoju djecu onoliko koliko im je potrebno, ali bez njegove 
dozvole. Poslanik, a.s., joj je na to rekao: “Uzmi od Sufjanova imetka 
onoliko koliko je potrebno tebi i tvojoj djeci , ali bez pretjerivanja. ” 

Medutim, sto se tice pobocne rodbinske linije, tj. daidza, 
amidza, brace, sestara, bratica, sestrica, itd., njihovo izdrzavanje, od 
strane bogatih bliznjih, se mora odrediti i legalizirati samo putem 
nadleznih organa. To znaci, da covjeku siromahu nije dozvoljeno 
uzeti nesto od svog bogatog rodaka bez sudskog rjesenja i dozvole, 
jer, u protivnom, smatrao bi se nasilnikom i kradljivcem. Njemu bi 
to bilo dozvoljeno samo u nuzdi,jer u nuzdi su dozvoljene i zabra- 
njene stvari, s tim sto se nuzda mora ograniciti na svoje granice koje 
se ne smiju prekoraciti. 

Iznos rodbinske alimentacije 

Iznos rodbinske alimentadje se mjeri prema potrebi siroma- 
snih rodaka, pod uvjetom da se imucni rodak ne dovede u nezavi- 
dan polozaj i ne zaduzi iznad njegovih mogucnosti. 

Rodbinsko izdrzavanje se mora odredivati iz viska imovine 
bogatog rodaka, tj. iz onoga dijela njegove imovine koji ostane na- 
kon sto imucni zadovolji svoje potrebe i potrebe svoje porodice. To 
se jasno vidi iz hadisa u kom Poslanik, a.s., kaze: “Pocni od sebe , a 
zatim od onih koje izdrzavas. ” 

Islamski pravnici su saglasni da: izdrzavanje nemocnih i siro- 
masnih drzavljana islamske drzave koji nemaju imucne bliznje ni 
daljnje rodbine, mora preuzeti drzava, i to se treba regulirati putem 
sudstva. 
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Hanefijski pravnici dodaju jos da, ako neki od drzavnih slu- 
zbenika to ne prihvati i ne primijeni, specijalni sud za te sporove 
bi ga prisilio da to realizira iz onog dijela drzavnog budzeta koji je 
odreden za takve kategorije ljudi. 

Poznato je da se budzet islamske drzave dijeli na cetiri kate- 
gorije: 

prva: budzet koji se puni od glavarina (dzizja) i poreza na 
zemlju C bar adz ). Iz ovoga budzeta islamska drzava trosi na infra- 
strukturu i na siromasne nemuslimane; 

druga: budzet koji se puni od ratnog plijena. Iz ovog budzeta 
se, takoder, finansira infrastruktura i trosi na siromasne muslima- 
ne; 

treca: budzet koji se puni od zekata, iz kojeg se trosi na ka- 
tegorije ljudi koje je Kur’an definirao i koje ispunjavaju uvjete za 
primanje zekata; 

cetvrta: budzet koji se puni od imetka koji nema svog vlasnika 
i od zaostavstina koje nemaju nasljednika. Ovaj budzet je namije- 
njen samo za siromahe (fukaru . ). 

O ovom budzetu, autor djela El-Bahru-r-raik je rekao: “Iz 
ovog budzeta se daje siromasnim i nemocnim za njihovo izdrzava- 
nje, lijekove i za cefine njihovih umrlih.” 

El-Kasani u svom kapitalnom djelu El-Bedaiu-s-sanai je re- 
kao: “Cetvrti budzet se trosi za lijekove siromasnih i bolesnih, za 
ukop umrlih koji nemaju imetka, za izdrzavanje nezbrinutih i onih 
koji nemaju imucne ni bliznje, niti daljnje rodbine. Duznost vladara 
islamske drzave je da da ta prava onima kojima i pripadaju.” 

Iz izlozenog jasno se vidi da je drzava duzna izdrzavati si- 
romasne i nemocne svoje gradane koji nemaju rodbine, a cija bi 
obaveza, inace, bila da ih izdrzava. 

S obzirom da danas nema islamske drzave koja bi imala ova- 
kav reguliran drzavni budzet, islamska zajednica bi to sve trebala 
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imati na umu i u granicama svojih mogucnosti misliti na spomenu- 
tu kategoriju muslimana. 

Trebala bi se malo vise posvetiti ekonomskom islamskom si- 
stemu i na osnovu njega ubirati i trositi prihode koji stizu u islam- 
sku zajednicu, tj. bejtu-l-mal. Nasem obicnom svijetu moralo bi se 
vise pojasniti vaznost institucija bejtu-l-mala i pokazati mu stvarne 
rezultate i napredak koji je postignut od sredstava zekata, vitara, 
donacija, vakufskih prihoda, itd., koja se svake godine ubiru i daju 
islamskoj zajednici, da bi im savjest bila cista i kako bi se motivirali 
na jos veca i konstantnija ulaganja. 

Islamska zajednica bi morala razmisljati i o projektima koji bi 
joj omogucili da, ako ne moze druge pomagati, onda, u najmanju 
ruku, da bude u mogucnosti sama sebe finansirati, jer mnogo je 
novca ulozeno u nju, ali se moglo puno vise i bolje. 

Ovo bi ukratko bio samo rezime ovog vaznog islamskog si- 
stema, koji je skoro totalno zaboravljen i zanemaren u nasem sva- 
kodnevnom zivotu i medusobnim odnosima. 

Cilj ove studije bio je i da se muslimani podsjete da islam 
posjeduje za sve probleme i situacije rjesenja, koja su u isto vrije- 
me idealna i realna. Zato, ako zelimo sebi spas, istinski napredak, 
srecu i blagostanje na ovom svijetu i spas na buducem, ocuvanje 
naseg identiteta, integriteta i suvereniteta i rjesenje nasih socijalnih 
problema, onda nam je nuzno traziti izlaza za sve te probleme u 
nasoj vjeri, a ne u necemu drugom koje nam je tude i strano, a niti 
kod drugog koji nam ne zeli dobro, vec nas vodi i gura u provaliju 
i propast. 
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Abortus, sterilnost, vjestacka 
oplodnja, plasticne operacije, 
mijenjanje spolova i obnav[janje 
djevicanske opne (himena) 




Abortus 

Jedan od produkata zapadnjacke civilizadje je i rasirenost 
abortusa i njegova sveopca primjena u svijetu. Abortus je danas u 
savremenoj civilizaciji postao nesto sto je nezaobilazno i sastavni 
dio zivota kod vecine ljudske populacije. Na njega se gleda sasvim 
normalno, kao i na svako drugo individualno i elementarno pravo 
pojedinca. 

Medutim, svjesna manjina, koja stvari posmatra realno i obje- 
ktivno, nastoji i trudi se svim silama upozoriti i skrenuti paznju 
na tu opaku pojavu i epidemiju koja prijeti unistenju i nestanku 
cijelog ljudskog roda. Statistike pokazuju da se svake godine putem 
abortusa ubije na milijone nevinih ljudi.Taj “izum” zapadnjacke ci- 
vilizadje uveliko se poceo koristiti i na nasem trzistu. Ako se nesto 
pod hitno ne poduzme na putu njegova sprecavanja, ubrzo cemo 
imati problem u natalitetu kao i ostale zapadne zemlje koje su ga 
izumile. 

Polazed od opceg kur’anskog pravila da Allah ne zaduzuje 
nikoga iznad njegovih mogucnosti , a moje trenutne mogucnosti su 
da perom javno ustanem protiv ove pojave, ja cu zbog toga u ovoj 
studiji ukratko elaborirati stav islama po pitanju abortusa i pravo 
muslimanke na njega, i to kroz razlidte situacije i prilike u kojima 
se moze nad zena ili bracni par. 
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Abortus u islamskom pravu 

Da bismo imali zaokruzenu sliku i bili sasvim objektivni po 
pitanju pravnog statusa abortusa u islamu, neophodno je ukratko 
elaborirati najpoznatija misljenja i pravce koje involviraju cetiri ve- 
like islamske pravne skole ili mezhebi. 

Hanefijska pravna skola 

Primjecuje se da hanefijski pravnici, po pitanju pravnog sta- 
tusa abortusa, zastupaju tri pravca 73 : 

- pravac koji smatra abortus zabranjenim od samog zaceca; 

- pravac koji smatra da je abortus dozvoljen sve do sto-dva- 
deset dana trudnoce, tj. da je dozvoljen sve dok se fetus ne pocne 
pokretati i dok se u njega ne udahne dusa; 

- da je abortus dozvoljen sve do cetrdeset dana trudnoce. 

Ibn Abidin navodi da je neki od hanefijskih pravnih autori- 

teta upitan: “Je H dozvoljeno uciniti abortus poslije zaceca?“ Rekao 
je: “Dozvoljeno je ako se fetus nije poceo oblikovati, a to se desava 
tek poslije sto dvadeset dana.” 

Ibn Abidin se na to osvrnuo i rekao: “Iz citata se razumije da 
se pod oblikovanjem misli na udahnjivanje duse, jer bi, u protivnom, 
spomenuta konstatacija bila pogresna, zbog toga sto je poznato da 
fetus pocinje dobivati konture mnogo ranije.” 

U poznatom pravnom djelu hanefijske skole El-Ihtijaru, kaze 
se. “Zena nece biti grjesna ako ucini abortus prije nego sto se mo- 
gnu uociti bilo kakve konture fetusa .” 74 

U djelu El-Hanije , poglavlje Kerahe, stoji: “Ja ne tvrdim da je 
to (tj. abortus) dozvoljen. U slucaju da muhrim (onaj ko je u ihra- 
mima) razbije jaje lovne zivotinje treba ga kompenzirati, jer je ono 
osnova iz koga ta zivotinja nastaje. Prema tome, ako je on obavezan 

73 Ibn Abidin, Hasijetu I bn Abidin, 2/389-390, 1/310, Musuli, El-Ihtijar li t’alili-l- 
muhtar, 4/168. 

74 Ibid. 
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kompenzirati razbijeno jaje iz kog nastaje zivotinja, onda, u najma- 
nju ruku, onaj ko pocini abortus smatra se grjesnikom ako to uradi 
bez razloga .” 75 

Na drugom mjestu Ibn Abidin veli: “Abortus je apsolutno 
mekruh, svejedno desio se prije ili poslije udahnuca duse u fetus, ali 
njeg° v grijeh nije isti kao grijeh za ubistvo ” 76 

Jos treba istaci da, vecina hanefijskih pravnika smatra da je 
abortus dozvoljen prije nego sto se fetus pocne oblikovati. Oko vre- 
mena otpocinjanja oblikovanja fetusa, hanefijski pravnici nemaju 
jedinstven stav. 

Vecina ih smatra da je to sto-dvadeset dana, dok neki sma- 
traju da je to cetrdeset-pet dana. Hanefijski pravnici koji smatraju 
da je abortus zabranjen, cak, i prije oblikovanja fetusa, aludiraju na 
period poslije sto-dvadeset dana, jer to, ustvari, nije vrijeme kada se 
fetus pocinje oblikovati, nego je fetus u tom periodu vec u potpu- 
nosti oblikovan i tada mu se udahnjuje dusa . 77 

Malikijska pravna skola 

Malikijski pravnici su najrigorozniji po pitanju dozvole abor- 
tusa. Oni smatraju abortus zabranjenim cak i prije cetrdeset dana 
trudnoce. Dovoljno je, po njima, samo da se oplodena celija ustabili 
u maternici pa da abortus bude zabranjen. 

U djelu Serhu Derdir se kaze: “Nije dozvoljeno vaditi oplo- 
denu celiju iz maternice, pa makar to bilo i prije cetrdeset dana 
od njene oplodnje. A kada se u fetus udahne dusa, onda je abortus 
konsenzusom zabranjen.” 

Desuki je to prokomentarirao i rekao: “Ovo je oficijelno mi- 
sljenje mezheba, a receno je i da je mekruh (pokudeno) vaditi oplo- 
denu celiju iz maternice prije cetrdeset dana .” 78 



75 Hasijetu Ibn Abidin, 2/389-390. 

76 Ibid, 2/384-385. 

77 Buti, Mes’eletu-t-tahdidi-n-nesli, str. 78. 

78 Serhu-d-Derdir me’a Hasijeti-d-Desuki, 2/237. 
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Dzuzzi je rekao: “Kada maternica prihvati oplodenu celiju, 
nije dozvoljeno dirati je. Jos je veca zabranakada se ona oblikuje. A 
najveca zabrana je kada se u nju udahne dusa, jer se abortus u tom 
vremenu, konsenzusom, smatra ubistvom ljudskog bica .” 79 

Safijska pravna skola 

Safijski pravnici smatraju da je abortus mekruh tenzih i da 
nije haram, pod uvjetom da se uradi do cetrdeset dana od zaceca, 
uz saglasnost supruznika i uz garanciju povjerljivih ljekara da nece 
ostaviti stetne posljedice po zdravlje zene. Medutim, poslije cetr- 
deset dana abortus je, po misljenjima safijskih pravnika, apsolutno 
zabranjen, svejedno da li se u njega udahnula dusa ili ne. 

Na osnovu toga moze se konstatirati da je abortus, po sa- 
fijskim pravnicima, dozvoljen pod spomenutim uvjetima, ali prije 
nego sto se fetus pocne oblikovati. Nakon tog perioda, abortus po- 
staje zabranjen i zabrana se povecava proporcionalno sa razvojem 
fetusa sve do njegova konacna oblikovanja. 

Fetus, po njima, pocinje da se oblikuje nakon cetrdeset dana 
od zaceca i to na osnovu hadisa koji to eksplicite naglasava. 

Imam Remli u svom djelu Nihajetu-l-muhtadz navodi slije- 
deci citat imama Zerkesija: “U osvrtu nekih eminentnih ucenjaka, 
Kerablisi je rekao: ‘Pitao sam Ebu Bekra b. Ebu Se’ida el-Feratija 
o covjeku koji svojoj robin ji dadne neki napitak da pobaci, pa je 
rekao: - Sve dok je oplodena celija ili zakvacak, insallah, moze se 
tolerisati. Potom je rekao: - Ali treba istaci da je od vremena od 
kada se udahne dusa u njega, i poslije toga, zabranjeno (haram). I 
nemoguce je ovdje reci da se radi o preferiranju, jer ta stvar podrza- 
va i zabranu i pokudenost; na zabranu se preferira ako se abortus 
izvrsi blize udahnucu duse, jer kada se udahne dusa, abortus bi se 
tada smatrao zlocinom .’” 80 

79 El-Kavaninu-l-fikhijjetu, str. 235. 

80 Nihajetu-l-muhtadz, 8/416. 



138 




Muslimanka i porodica 



Ibn Hadzer el-Hejtemi u svom djelu Tuhfetu-l-muhtadz veli: 
“Pravnici nemaju jedinstven stav oko dozvole abortusa prije uda- 
hnuca duse, tj. nakon sto se navrsi sto-dvadeset dana. Oni koji se 
povode za Ibn ‘Imadom i drugim smatraju da je to zabranjeno. Kod 
njih pitanja dozvole ‘azla (sprecavanja trudnoce) nije diskutabilno 
zbog ocite razlike izmedu te dvije stvari, tj. azla i abortusa. Sperma 
je prije ubacivanja u vaginu obicna materija, koja ni u kom obliku 
nije pripremljena za bilo koju vrstu zivota. Ali ona nema takav sta- 
tus nakon sto se oplodi, pa se oplodena celija ustabili u materici i 
pocne oblikovati. To se moze uociti i prepoznati putem razlicitih 
znakova i metoda. U hadisu, kojeg biljezi Muslim, stoji da se to 
desava poslije cetrdeset- dvije noci .” 81 

Gazalijevo misljenje o dozvoli abortusa 
Imam Gazali u svome Ihjau smatra da je abortus u svakoj fazi 
trudnoce zabranjen. Abortus smatra zlocinom i ne pravi nikakve 
razlike u njegovom pravnom tretmanu izmedu faza koje su nave- 
dene u hadisu . 82 

O tome veli: “ Azl nije kao abortus i umorstvo, jer se abortus 
smatra zlocinom nad onim sto vec postoji. Ali i taj zlocin u svim 
fazama trudnoce nema identican tretman, nego zavisi od stepena 
razvoja fetusa. 

Prvi stepen je kada sperma ude u vaginu i pomijesa se sa ze- 
ninim sokom, oplodi se i ozivi. Unistenje oplodene celije smatra se 
zlocinom. Unistenje oplodene celije, nakon sto postane komadom 
mesa (el-mudga) i zakvackom (el-aleka), se smatra jos vecim zloci- 
nom. Unistenje zakvacka, nakon sto se u njega udahne dusa i nakon 
sto se oblikuje, smatra se jos vecim zlocinom. A najveci zlocin je 
kada se dijete zivo rodi i ubije se (umorstvo ).” 83 Imam Gazali, znaci, 
smatra da je abortus zabranjen od kada se jajna celija oplodi u jajo- 



81 Tuhfetu-l-muhtadz, 8/241. 

82 Ihjau ‘ulumi-d-din, 2/51. 

83 Ibid. 
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vodu i dode u maternicu, a da je prije toga dozvoljen. 

Svoj stav o abortusu slikovito je predstavio na slijedeci nacin: 
“Kako god bilo, sok zene je sastavni dio oplodnje. Dvije vode 
(muska i zenska) su pravno kao ponuda i prihvatanje pri sklapanju 
ugovora. Onaj ko ponudi ponudu, pa je povuce prije nego sto je 
druga strana prihvati, ne smatra se prekrsiocem ugovora. Na bilo 
koji nacin da se usaglase ponuda i prihvatanje, odustajanje nakon 
toga smatrat ce se krsenjem, ponistenjem i prekidom ugovora. Isti 
je slucaj i sa spermom. Od sperme koja je u kicmi, ne nastaje dijete, 
kao ni od one koja izade iz muskog organa, sve dok se ne pomijesa 
sa zeninom vodom. Ovo je jasna analogija ( kijas )” S4 
Hanbelijska pravna skola 

Hanbelijski pravnici su saglasni da je abortus zabranjen po- 
slije sto-dvadeset dana trudnoce, jer se u tom periodu u fetus uda- 
hnjuje dusa. 

Medutim, oni nemaju jedinstven stav po pitanju dozvole 
abortusa prije tog perioda. Neki ga dozvoljavaju prije nego sto se 
oplodena jajna celija pocne oblikovati, a to je period do cetrdeset 
dana trudnoce. Nakon sto prode cetrdeset dana od zaceca, abortus, 
po njihovom misljenju, postaje zabranjen. 

Drugi, pak, smatraju da je abortus dozvoljen sve dok dijete ne 
ozivi, tj. sve do cetiri mjeseca trudnoce. 

U Insafu stoji: “Dozvoljeno je piti lijekove da se pobaci.“ To 
isto se navodi u Vedzizu . . . Ibn Dzevzi u djelu Ahkamu-n-Nisa veli 
da je to zabranjeno. U Furuu se kaze: “Ibn Akilov govor u Fenunu 
je jasan da je abortus dozvoljen prije udahnuca duse .” 85 

U djelu Muntehe-l-iradat se kaze: “Covjeku je dozvoljeno po- 
piti lijekza sprecavanje seksualnog odnosa, a i zeni radi pobacaja i 
dobivanje menstruacije .” 86 



84 Ibid. 

85 El-Merdavi, El-Insaf, 1/387. 

86 Ibn Nedzdzar, Muntehe-l-iradat, 1/ 286. 
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Odabrano misljenje 

Misljenje koje u sebi sadrzi stav da je abortus do cetrdeset 
dana trudnoce dozvoljen - je najispravnije, a zastupaju ga hanebjski 
i sab j ski pravnici. 

Medutim, da bi abortus u tom periodu bio dozvoljen, zastu- 
pnici ovog misljenja smatraju da se moraju ispuniti slijedeci uvjeti: 

- da trudnoca bude posljedica validnog braka, 

- da se abortus desi uz dozvolu muza, 

- da se utvrdi da on nece biti stetan po zdravlje zene. 

Islamski pravnici dozvoljavaju abortus prije udahnuca duse 

zbog toga sto se oplodena jajna celija prije tog vremena ne naziva 
fetusom, nego embrijem, i niti se smatra ljudskim bicem. 

Imam Mizeni prenosi od imama Sabja daje rekao: “Najmanji 
period u kom oplodena jajna celija postaje fetusom je od kada se 
transformise u komad mesa ( mudga ) ili u zakvacak {‘alelz), tj. kada 
se na njoj pocnu nazirati neki dijelovi ljudskog tijela, poput prsta, 
nokta, oka ili slicno tome.” 87 

Abortus iz nuzde 

Pravni status abortusa, o kome se govorilo, odnosio se na 
abortus koji se izvrsi u normalnim uvjetima, tj. kada je trudnoca 
normalna i kada ne prijeti zdravlju trudnice, a niti zdravlju fetusa. 

Ovdje cemo se ukratko osvrnuti na status preventivnog abortu- 
sa. Preventivni ili nuzni abortus mogu zahtijevati slijedece situacije: 

1. kada trudnoca zaprijeti zivotu trudnice ako se ne prekine; 

2. kada ce trudnoca, po misljenju strucnjaka, ako se ne prekine, 
ostaviti jasne deformacije i sakatost na tijelu trudnice, tj. buduce 
majke; 

3. kada nova trudnoca ugrozava zivot vec rodenom dojencetu; 



87 El-Umm, 1/143. 
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4. kada ljekari, na osnovu svojih istrazivanja i pretraga, ustanove 
da ce se dijete, ako se trudnoca ne prekine, roditi nenormalno ili 
defektno; 

5. kada trudnica bude uvjerena da ce joj trudnoca ostaviti teske 
zdravstvene posljedice i da ce je prisiliti da rodi na neprirodan 
nacin: prije vremena ili na carski rez. 

Osnovni elementi serijatske nuzde 

Da bi neko djelo u islamu dobilo status nuzde, neophodno je 
da ispuni slijedece uvjete: 

1. da uzroci nuzde vec postoje a ne da se ocekuju, tj. da se bojazan 
od nekih opasnosti oslanja na cinjenice a ne na pretpostavke; 

2. da posljedice tih uzroka budu stvarne i istinske, a ne ocekujuce, 
i da budu utvrdene na osnovu naucnih dokaza i cinjenica, a ne na 
pretpostavkama i nagadanjima; 

3. da steta koja ce proisteci od apstiniranja zabranjene stvari bude 
veca od stete koja ce proisteci od primjene te zabrane, tj. da interes 
koji proizlazi od dozvoljavanja zabranjene stvari iz nuzde bude veci 
i vazniji od interesa koji proizlazi od apstiniranj a te stvari i zanema- 
rivanja uzroka nuzde. 

U svjedu ovih elemenata serijatske nuzde, osvrnut cemo se 
na pravni status abortusa kojeg moze nalagati i zahtijevati jedna od 
spomenutih situacija. 

Za cetvrtu situaciju, tj. kada ljekar na osnovu svojih pretraga 
i misljenja ustanovi da ce se dijete roditi nenormalno ili sa nekom 
nasljednom bolesti, moze se reci da ne potpada pod stanje nuzde, 
pa prema tome, ne moze ni imati njen status. Rekli smo da nuzda 
zahtijeva da posljedice i rezultati, radi kojih se dozvoljava zabranje- 
na stvar, moraju biti kategoricni, ili skoro kategoricni, a odluka o 
tome treba biti donesena na osnovu naucnih dokaza i cinjenica, a ne 
na pretpostavkama i ocekivanjima, a toga u ovom slucaju nema. 
Zbog toga sto ova situacija ne isp unjava jedan od osnovnih 
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elemenata serijatske nuzde, ona ne moze imati ni njen pravni sta- 
tus. Sva ljekarska predvidanja, ma kakva bila, a na osnovu kojih se 
pretpostavlja da ce se fetus roditi nenormalan, su samo nagadanja 
i,ni u kom slucaju, se ne mogu prihvatiti kao stopostotne cinjenice 
koje bi dozvolile nesto sto je zabranjeno, u ovom slucaju abortus. 

Za petu situaciju se, takoder, moze reci da ne ispunjava osno- 
vne elemente nuzde, pa prema tome ne moze ni dobiti njen status, 
jer jedan od osnovnih elemenata nuzde je da steta koja proistice 
od apstiniranja zabranjene stvari, bude veca i opasnija od stete koja 
proistice od cinjenja te zabranjene stvari. 

Zdravstvene tegobe trudnice, poput iznurenosti, slabosti i 
ostalog sto moze pratiti trudnocu, je, u svakom slucaju, manja steta 
od posljedica koje uzrokuje abortus, pod uvjetom da direktno ne 
prijete i ne ugrozavaju zivot trudnice. 

Islam, u ovom slucaju, ne dozvoljava abortus zbog toga sto 
se oplodena jajna celija, nakon sto se pocne oblikovati, smatra, u 
pravom smislu, ljudskim bicem, jer je u nju udahnuta ljudska dusa. 
Ubistvo takvog bica bila bi, bez ikakve dileme, veca steta od iznu- 
renosti i iscrpljenosti majke, jer su to uobicajene pojave koje obicno 
prate svaku trudnocu. A moze se s pravom i konstatirati da je u 
abortusu veca steta od svih prirodnih napora i pojava koje mogu 
zadesiti majku zbog trudnoce i poroda. 

O tome imam El-’Iz b. Abdusselam veli: “Ista je stvar i sa 
otvaranjem zenina stomaka radi izbavljenja djeteta za koga se pre- 
tpostavlja da je zivo, jer u tome je veca korist od stete narusavanja 
nepovredivosti majcinog tijela .” 88 

Sto se tice ostalih situadja, tj. prve, druge i trece, postoje odre- 
deni slucajevi u kojima se dozvoljava nuzni abortus, dok se u osta- 
lim to ne dozvoljava. 



88 El-’Izz Abdusselam, Kav idu-l-ahkam ji mesalihi-l-enam, 1/87. 
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Glavni faktori koji odreduju u kojim slucajevima je dozvoljen 
takav abortus a u kojima nije, je sam stepen trudnoce, tj. da li je 
trudnoca dostigla stepen u kome se udahnula dusa ili nije. 

Abortus prije udahnuca duse 

Ako se desi jedna od spomenute tri situacije, tj. prva, druga 
i treca, a trudnoca ne prede cetiri mjeseca, moguce je da abortus 
bude dozvoljen, pod uvjetom da se ispune tri spomenuta elementa 
serijatske nuzde. 

Abortus ce, u tom slucaju, biti dozvoljen ako se, na osnovu 
nalaza i misljenja povjerljivih i iskusnih ljekara, ustanovi da ce na- 
stavak necije trudnoce uzrokovati smrt majke, ili jasne i vidljive de- 
formacije na njenom tijelu, ili da ce dijete, nakon sto se rodi, biti 
izlozeno smrti. 

Na to implicite ukazuju izreke mnogih klasicnih islamskih 
pravnika. 

Safijski pravnici smatraju da je covjeku u nuzdi dozvoljeno 
otkinuti dio tijela i pojesti ga radi spasavanja svog zivota, pod uvje- 
tom da je uvjeren da mu to nece ugroziti zivot . 89 

Hanefijski pravnici u nuzdi dozvoljavaju da zena prekine tru- 
dnocu, ali samo prije udahnjivanja duse u fetus. A jedan od razloga 
za dozvolu takvog abortusa navode i nestanak mlijeka kod majke 
u slucaju da zatrudni, a njen muz ne bude u mogucnosti unajmiti 
dojilju i zbog toga zivot djeteta postane ugrozen . 90 

Abortus poslije udahnuca duse 

Po misljenju vecine islamskih pravnika, dusa se u tijelo fetusa 
udahnjuje poslije cetiri mjeseca trudnoce. Nakon tog perioda tru- 
dnoce, fetus postaje pravim ljudskim bicem koje uziva sve privilegi- 



89 Zekerija el-Ensari, Esna metalib, 1/571. 

90 Hasijetu Ibn Abidin, 2/390. 
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je kao i svaki normalan covjek. Od tih privilegija su: nepovredivosti 
zivota, licnog integriteta i uzivanje pravne sposobnosti. 

A postojanje razlika izmedu krvarine koja se placa za unisteni 
fetus i ubistva covjeka je samo zbog toga sto zlocin protiv fetusa 
nije direktno izvrsen na njega, nego na njegovu majku, dok je nad 
ubijenim covjekom direktno izvrsen. 

Zbog postojanja izvjesne doze sumnje oko uzroka smrti fetu- 
sa, tj. to sto se tacno ne zna da li je njegovu smrt uzrokovalo nesto 
drugo ili samo agresija na njegovu majku, nastala je razlika u iznosu 
te dvije krvarine . 91 

Spomenutu konstataciju potvrduje cinjenica da, kada se dijete 
rodi zivo pa potom umre od posljedica agresije na njegovu majku, i 
to seutvrdi sa jasnim i nedvosmislenim dokazima, za njega je u tom 
slucaju obavezno platiti cijelu krvarinu kao i za svakog odraslog 
covjeka . 92 

Da bi se precizno odgovorilo na pitanje - kakavpravni status 
abortus ima u ovoj fazi trudnoce - nuzno je napraviti razliku izme- 
du dvije situacije: 

- kada trudnoca jos ne dostigne svoju potpunu kulminaciju, a tru- 
dnica bude zdrava i sasvim normalne trudnoce; 

- kada trudnoca dostigne svoju potpunu kulminaciju i zakomplicira 
se, pa porod ne krene prirodnim tokom. 

Prva situacija 

Nemoguce je u njoj cak i zamisliti bilo kakav slucaj koji bi 
mogao uzeti status nuzde, pa da se abortus radi njega dozvoli. Zbog 
toga sto u tom periodu fetus posjeduje ljudski zivot u pravom smi- 
slu, koji je, po Serijatu, isto vrijedan kao i majcin, ili bilo kog drugog 
covjeka. 



91 Esna metalib , 1/571. 

92 Mugni-l-muhtadz, 4/104, El-Mugni, 8/400, Hasijetu-d-Desuki, 4/261, Hasijetu 
' Ibn Abidin, 5/389. 
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Ali, ovdje se namece slijedece pitanje: Da li islam u slucaju 
kontradiktornosti odrzivosti dva zivota preferira jedan ljudski zivot 
nad drugim i na osnovu toga dozvoljava unistenje necijeg zivota, tj. 
abortus? 

Zabrana abortusa 

Prvi razlog: 

Islamski ucenjaci su saglasni da zivoti svih ljudi imaju istu 
vrijednost i svetost, osim onih cija je vrijednost potpuno devalvira- 
nazbog cinjenja odredenih serijatskih delikata koji se sankcioniraju 
smrtnom kaznom. 

Prema tome, ne moze se smatrati nuzdom zastita i ocuvanje 
necijeg zivota na ustrb tudeg zivota. Kada se neko nade u nuzdi ili 
kada bude prisiljen da ubije drugog covjeka radi spasavanja sebe, po 
islamu za njega ne vazi propis nuzde, niti mu je dozvoljeno pociniti 
spomenuto djelo. Ako ga, pak, pocini, bit ce sankcioniran odgova- 
rajucom kaznom. 

Isti slucaj je i kada zivot trudnice dode u kontradiktornost 
sa zivotom njenog fetusa. Abortus u ovom periodu trudnoce se ne 
moze dozvoliti samo zbog nekih opasnosti koje prijete zivotu tru- 
dnice, jer njen zivot nije vredniji od zivota fetusa kojeg nosi u svojoj 
utrobi. I bilo koje pretpostavke i misljenja ljekara o nuznosti spa- 
savanja njenog zivota na ustrb zivota njenog djeteta, ne mogu se 
smatrati, po Serijatu, nuzdom radi koje bi bilo dozvoljeno izvrsiti 
abortus . 93 

Drugi razlog; 

Jedan od sp*menuta tri elementa “serijatske nuzde“ nije pri- 
sutan kod ove situacije, tj. uzroci koji uvjetuju primjenu propisa nu- 
zde treba da budu istinski prisutni, a ne da se njihovo desavanje 
pretpostavlja. Tog elementa ovdje nema. 



93 Buti, Tahdidu-n-nesli vikajeten ve ‘ iladzen , str. 96. 
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Vec smo rekli da trudnoca u ovoj fazi jos nije dozivjela svoju 
potpunu kulminaciju, te da je trudnoca sasvim prirodna, da je tru- 
dnica potpuno zdrava i da ne postoji nijedan razlog koji bi zahtije- 
vao njeno prekidanje putem abortusa. 

Ovdje je problem samo u tome sto postoji bojazan i strah 
ljekara da trudnicu zbog trudnoce ne zadesi velika mrsavost i izne- 
moglost ili neke druge deformacije srca i ostalih vitalnih organa, 
pa da zbog toga ne moze podnijeti porodiljske bolove. Na osnovu 
tih ljekarskih predvidanja, donosi se zakljucak da porod nece proci 
normalno i da postoji opasnost po zdravlje porodilje. 

Znaci, “pretpostavka nuzde“ se ovdje zasniva samo na ljekar- 
skim nagovjestajima i nagadanjima buducnosti, utemeljenim na lje- 
karskim iskustvima, a ne na opasnostima koje su se vec desile i koje 
postoje. 

Ljekar, ma koliko bio strucan i moralan i ma koliko mu se 
cinilo da ce zivot trudnice u buducnosti biti ugrozen, ipak, ne moze 
otkriti vrijeme smrti i odrediti kraj zivota. To su samo pretpostavke 
koje se ne mogu prihvatiti kao konacne cinjenice da bi se, na osno- 
vu njih, dozvolio abortus. 

Iz izlozenog se zakljucuje da islam ne dozvoljava da se radi 
dva spomenuta razloga, koji se temelje na pretpostavkama, unisti 
jedan zivot, cija prisutnost je ustanovljena apsolutno kategoricnim 
dokazima. 

Druga situacija 

Druga situacija je: kada trudnicu zadese iznenadni bolovi i 
komplikacije, ili bolest, ili kada trudnoca dozivi svoju kulminaciju, 
pa se porod zakomplicira i nastane takvo stanje da strucan i po- 
vjerljiv ljekar ustanovi da je u svakom slucaju moguce spasiti samo 
jedan zivot: majcin ili djetetov. 
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Ova situacija, bez sumnje, razlikuje se od prethodne, jer su 
njene posljedice vec prisutne i vidljive, a ne pretpostavljaju se i ne 
ocekuju kao u prvoj situaciji. 

U ovoj situaciji, ljekar je obavezan, po prirodi svoga posla, 
spasiti ono sto se moze spasiti. Takav postupak u islamu ima status 
kolektivnog vadziba (fardu-l-kifaje ) koji se moze transformirati, u 
odredenim prilikama, u individualni. Ako se desi da u jednom mje- 
stu, ili bolnici, postoji samo jedan ljekar koji spomenuti slucaj moze 
odraditi, i spasiti ono sto se moze spasiti, tom ljekaru to postaje 
individualna vjerska obaveza (fardu-l-ajn). 

Ako se ova situacija podrobnije promotri, zapazit ce se da ona 
ne potpada pod instituciju nuzde, nego pod pravilo kontradiktor- 
nosti i preferiranja interesa . 94 

U ovom slucaju doslo je do kontradiktornosti izmedu dva in- 
teresa, koji su na istom stepenu i iste vaznosti, a u isto vrijeme se ne 
mogu i ne smiju ni zanemariti. 

U ovakvoj situaciji, ljekar je duzan spasiti sto se moze spasiti, 
tj. majku ili njeno dijete, zbog toga sto je nemoguce spasiti oba zi- 
vota - u opstanku: zivotjednog od njih je smrt drugog. 

Prema tome, ovdje se radi o situaciji koju metodolozi islam- 
skog prava nazivaju situacijom kada se pravni adresat nade izme- 
du vadziba i harama, koji su na istom stepenu i vaznosti, a koje, u 
isto vrijeme, zajedno nije moguce uraditi i apstinirati, jer ako bi se 
uradio vadzib - pocinio bi se haram, a ako bi se apstinirao haram 
- zanemario bi se vadzib. 

Serijatsko rjesenje 

U ovakvoj situaciji duznost je preferirati jednu od mogucno- 
sti. U slucaju da se ne nade dovoljno argumenata za preferiranje, 
odabrace se jedna od ponudenih mogucnosti. 



94 Ibid, str. 99. 
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O tome imam Gazali veli: “Kada obligatnost i zabrana dodu 
u kontradiktornost, to ce imati za posljedice apsolutnu izbornost. 
Npr., kada staratelj novorodenceta imadne mlijeka koje je dovoljno 
samo za jedno novorodence i, ako ga podijeli na dvoje novoroden- 
cadi, ili im ga uskrati, umrijet ce obadvoje. Ili, ako ga dadne jednom, 
umrijet ce drugo. U ovakvom slucaju, hranjenje jednog od njih je 
obligatna duznost (yadzib), jer od toga zavisi njegov zivot. 

U isto vrijeme, takav postupak je i haram, jer se putem njega 
unistava zivot drugog novorodenceta. Zbog toga smo rekli da sta- 
ratelj ima pravo u takvoj situaciji izbora nahraniti koje hoce i za- 
nemariti koje hoce i ostaviti ga da umre, jer je nemoguce drugacije 
postupiti .” 95 

El-’Izz b. Abdusselam je rekao: “Kada se, po vaznosti, izje- 
dnace interesi i bude ih nemoguce pomiriti, u tom slucaju imamo 
pravo izbora, tj. preferirati jedan od njih a zanemariti drugi, zbog 
kontradiktornosti medu dva identicna, po vaznosti, interesa. Za to 
postoje mnogi primjeri. 

Prvi je, kada vidimo agresora da je napao dva muslimana ciji 
su zivoti isto vrijedni, a u isto vrijeme smo nemocni da ih zastitimo. 
Tada cemo od njih dvojice odabrati jednog i zastiti ga. 

Drugi je, kada vidimo nekog da moralno napada dvije zene, 
a u isto vrijeme smo nemocni da ih obje zastitimo. U tom slucaju 
cemo odabrati od njih koju cemo zastitit .” 96 

Isti je slucaj i sa ljekarom u pomenutom primjeru. On se ovdje 
nasao izmedu dvije mogucnosti: da spasi trudnicu, a da zanemari 
novorodence, ili da spasi novorodence, a da zanemari majku. Sva- 
ka od njih je sama po sebi vadzib,jer spasavanje njihovih zivotaje 
vadzib, ali, u isto vrijeme je i haram, jer je u spasavanju jednog od 
njih smrt drugog. 



95 El-Mustesfa, 2 / 381 . 

96 Kavdidu-l-ahkami fi mesdili-l-enami, 1 / 57 , 76 . 
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Medutim, treba istaknuti da ljekar selekciju ovdje ne treba vr- 
siti proizvoljno, nego na osnovu ispitivanja i uvazavanja cinjenica. 

U ovom slucaju, spasavanje zivota trudnice je, bez sumnje, 
prece od spasavanja zivota novorodenceta koje ce odmah, po rode- 
nju, ostati bez majke, i zbog toga ce mu zivot odmah, u startu, biti 
ugrozen. 

Abortiranje vanbracne djece 

Pravni status abortusa djece koja su nastala iz bluda razlikuje 
se od statusa abortusa u legalnom braku. 

U dostupnoj pravnoj literaturi nisam nasao jasno definiran 
pravni status abortusa trudnoce nastale od bluda, osim sto je safijski 
pravnik Remli u svome djelu Nihajetu-l-muhtadz napravio razliku 
izmedu trudnoce od bluda i trudnoce od legalnog braka. Ali nije 
pojasnio pravni status prekida trudnoce nastale od legalnog i nele- 
galnog spolnog odnosa. 

Ostali pravnici su opcenito govorili o pravnom statusu abor- 
tusa, ne osvrcuci se na vrste trudnoce, njene uzroke i razliku izme- 
du nacina njihova nastanka. Iz toga se razumije da oni u svojim 
studijama aludiraju na prekid trudnoce nastale iz legalnog, ali ne i 
nelegalnog braka. 

Bez obzira na to, mi posjedujemo nekoliko dokaza koji nedvo- 
smisleno zabranjuju abortus trudnoce nastale od bluda, bez obzira 
u kojem stadiju ona bila i da li se u fetus dusa udahnula ili nije. 

Ti dokazi su: 

1. Uzviseni je rekao: “...i nijedan gresnik tude grijehe nece nosi- 
ti.“ El-Isra, 15. Ajet jasno ukazuje da niko nicije grijehe nece nositi 
ako u njima nije imao nikakva udjela i ako ih nije uzrokovao. 

Vecina bludnica pribjegavaju abortusu da bi se oslobodile po- 
sljedica svog grjesnog cina, i na taj nacin sakrile svoj zlocin i zastiti- 
le se od sramote, unistavajuci tako bezgrjesno i nevino dijete. Islam 
kategoricki zabranjuje da se zrtvuje nevin zivot zbog grijeha kojeg 
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je neko pocinio i u kojem nosilac nevinog zivota nije imao nikakvog 
udjela; 

2. slucaj sa Gamidijom kojeg biljezi imam Muslim od Burej- 
de, r.a. U toj predaji stoji: “Gamidija je dosla Allahovom Poslaniku, 
a.s., i rekla: 'Allahov Poslanice, pocinila sam bind pa me ocisti. ’ Medu- 
tim, Poslanik, a.s.,ju je vratio. Sutradan jeponovo dosla i rekla: 'Alla- 
hov Poslanice , zasto me vracasV. Mozda me zelisvratiti kao sto si vratio 
i Ma’iza. Tako mi Allaha, ja sam u drugom stanju. ' Poslanik, a.s., je 
rekao: Ako insistiras na tome, onda se vrati i sacekaj dok se ne porodis. ’ 
Kada seporodila donijela je dijete upelenama i rekla: 'Evo, porodila sam 
se.' Poslanik, a.s.,je rekao: 'Idi i doji ga sve dok ne mogne jesti obicnu 
hranu.’ Kada je odbila dijete, donijela ga je, a u ruci je drzalo komad 
hljeba. Rekla je: Allahov Poslanice, odbila sam ga ipocelo je jesti hranu.' 
Poslanik, a.s.,je dao dijete jednom muslimanu, apotom je naredio da joj 
se iskopa rupa do prsa i naredio ljudima da je kamenuju. 

Halid b. Velid joj je prisao i udario je kamenom u glavu. Njena 
krv ga je poprskala po lieu pa ju je psovao. Poslanik, a.s.,je to cuo i re- 
kao: 'Polahko Halide! Tako mi Onoga u cijoj ruci je moj zivot, pokajala 
se toliko da, kada bi se toliko pokaj ao onaj koji bespravno uzima porez 
- bilo bi mu oprosteno'. " 

Citirani hadis jasno ukazuje da se trudnoca nastala na bludni 
nacin mora ostaviti i sacuvati. Takvu trudnocu je zabranjeno abor- 
tirati, bez obzira da li to bilo prije ili poslije cetrdeset dana, jer da 
starost trudnoce nastale na spomenuti nacin ima nekog znacaja, 
Poslanik, a.s., bi Gamidiju, prije nego sto joj je naredio da se vrati, 
upitao o starosti njene trudnoce; 

3. dozvola abortusa za vrijeme prvih cetrdeset dana trudnoce 
u legalnom braku je olaksica, a opceprihvaceno pravilo kod meto- 
dologa islamskog prava je da olaksice ne vaze i ne odnose se na one 
koji grijehe cine. 97 

97 Medutim, hanefijski pravnici se ne slazu po tom pitanju sa vecinom pravnika i 
smatraju da je institueija olaksica opcenita i odnosi se na sve pravne adresate i zbog 
toga grijeh, po njima, ne moze biti zapreka da olaksicu ne iskoristi i grjesnik. 
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Medutim, treba napraviti razliku izmedu olaksice kojoj se na- 
knadno prikljuci grijeh i one koja je, u osnovi, utemeljena na grijehu. 

Primjer za prvu vrstu je kada neko krene, npr., na, po Serijatu 
dozvoljeno, putovanje radi trgovine, studiranja, posla, itd., pa nakon 
toga ucini neki grijeh, napije se, pocini blud i slicno. Spomenuti 
grijesi mu nece biti zapreka da koristi olaksice putovanja; skraciva- 
nja namaza, mrsenja ramazana, itd., jer oni nisu bili osnova i uzrok 
njegcwa putovanja, vec su se usput desili. 

Ili, kada zena ostane u drugom stanju od svog muza, pa nakon 
toga pocini blud za vrijeme te trudnoce - u ovom slucaju blud nije 
uzrok trudnoce i zbog toga je zeni dozvoljeno pociniti abortus, pod 
uvjetima koji su naprijed spomenuti. 

Primjer za drugu vrstu je kada neko odmah u startu krene na 
putovanje radi nekog grijeha, poput zabranjene trgovine, da nekoga 
ubije ili pocini blud. 

Takva vrsta putovanja ne dozvoljava putniku da koristi putni- 
cke olaksice. 

Isti je slucaj i sa predmetnim pitanjem kada zena pocini blud 
i ostane u drugom stanju i nakon toga zeli da iskoristi olaksicu, tj . 
ucini abortus. Ona, po Serijatu, nema pravo na takvu olaksicu; 98 

4. generalno pravno pravilo je da se postupci islamskog vlada- 
ra moraju donositi i zasnivati na opcem interesu za podanike. 

Od osnovnih uvjeta koji se moraju ispuniti da bi se prekinula 
i abortirala trudnoca je i obostrana saglasnost supruznika. Dijete 
rodeno iz nelegalnog bracnog odnosa, po islamu, se pripisuje majci 
a ne ocu. Prema tome, ono de jure nema legalnog oca i brigu o nje- 
mu preuzimaju nadlezni organi, tj. njegov staratelj . Osnovna zadaca 
njegovog staratelj a je da vodi brigu o njegovim interesima. Interesi 
djeteta nalazu njegovu staratelj u da ne dozvoli abortus. 

Medutim, da dijete ima legalnog oca otac bi imao pravo do- 
zvoliti abortus, jer je njegovo pravo j ace od prava nadleznog organa 

98 Karafi, El-Furuk, 2/33. 
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koji ima samo generalno starateljstvo nad njim; 

5. dozvola prekida trudnoce nastale iz bluda bila bi potpu- 
no kontradiktorna sa principom pravnicke prevencije. Najvise sto 
sprecava zenu od bluda je trudnoca i sve sto je prati. Vanbracna 
trudnoca, u stvari, otkriva sve ono sto se tajilo i skrivalo, i ona je ta 
koja nanosi zeni dozivotnu ljagu i sramotu. Prema tome, ako zenu 
od bluda nece odvratiti bojazan od Allaha, onda ce je odvratiti spo- 
menute posljedice. 

Znaci, ako bi se putem abortusa dozvolio prekid bludne tru- 
dnoce, time bi se indirektno uklonila prepreka koja sprecava zene 
od cinjenja bluda, i na taj nacin bi se sirom otvorila vrata nemoralu 
i bludu. Takav propis bi bio i suprotan osnovnim islamskim inten- 
cijama i pravnim pravilima, poput: “Od cega zavisi vadzib i ono je 
vadzib“, ili: “Sredstva imaju status ciljeva“, itd." 

Prekid bludne trudnoce u nuzdi 

Svi propisi abortusa, o kojima smo do sada govorili, odnose 
se na obicne situacije i prilike u kojima se abortus izvrsava po li- 
cnoj zelji ili volji bludnice. Medutim,ako bludnica dode u situaciju 
nuzde, gdje od prekida trudnoce ovisi njen zivot, u tom slucaju se 
mogu zamisliti dvije situacije: 

1. da se blud, koji je pocinila, dokazao pred nadleznim organima, a 
bludnica je prije njega bila udavana i dobrovoljno ga pocinila. 

U ovom slucaju, nuzda koja priziva abortus ne igra nikakvu 
ulogu, jer se takva zena, po Serijatu, ubija, pa prema tome, njen 
zivot nema nikakve vrijednosti u odnosu na zivot ploda kog nosi, a 
stadij trudnoce, u kome se nalazi, ne bi igrao nikakvu ulogu; 

2. da se pred nadleznim organima ne dokaze da je pocinila blud. 

U tom slucaju, bludnica ima pravo uvaziti sve propise koji se 
odnose na trudnicu u legalnom braku, kao i propise nuzde. 



99 Pogledaj opsirnije: Buti, citirano djelo, str.136.-139. 
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Bludnici ciji blud nije dokazan pred sudom, a pocinila ga je, 
duznost joj je da to prekrije i da se ne izlaze kazni. Dovoljno joj je 
da se iskreno pokaje i zatrazi oprosta od Allaha. Ako bi za vrije- 
me trudnoce dosla u situaciju nuzde, tj. da joj zivot bude ovisio od 
prekida trudnoce, po Serijatu ima pravo na abortus jer je njen zivot 
nepovrediv i zasticen isto kao i zivot trudnica u legalnom braku . 100 

Tretman abortusa silovanih zena 

Isti tretman imaju i zene koje su prisiljene na blud i iz takvog 
odnosa ostale u drugom stanju. Generalno, islam ni takvim zenama 
ne dozvoljava abortus. Medutim, u nuzdi kada im zivot bude ugro- 
zen i pocne ovisiti od prekida trudnoce, dozvoljeno im je uciniti 
abortus da bi zastitile svoje zivote. 

Serijatske sankcijezapocinjen abortus 

Pod abortusom koji se sankcionira po islamu mislimo na svaki 
postupak ili djelo koje je imalo za cilj prekinuti trudnocu i odvojiti 
fetus od majke prije prirodnog poroda, svejedno bilo to od strane 
same trudnice ili nekog drugog, ili se to desilo nekim udarcem, od 
straha, konzumiranjem nekih medikamenata, hirurskim zahvatom 
ili bilo kojim drugim sredstvom. Na slijedecim stranicama osvrnut 
cemo se na sankcije koje je islam propisao za uzrokovanje i cinjenje 
abortusa. 

Narusavanje prava putem abortusa 

Samim abortusom mogu biti narusena slijedeca prava: pravo 
fetusa, pravo drustva i pravo jednog ili oba roditelja, a moze da ne 
bude naruseno ni jedno od spomenutih prava. 

Abortus putem kojeg se narusava jedno ili sva od spomenutih 
prava smatra se zabranjenim, dok onaj putem kojega se ne naru- 
si nijedno od tih prava, je dozvoljen. Dozvoljeni abortus je onaj 

100 Buti, citirano djelo, str. 142. 
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koji se uradi u prvim danima trudnoce nastale legalnim putem, pod 
uvjetom da se ucini uz obostrani pristanak supruznika i da ne bude 
stetan po trudnicu. 

U svim ostalim vrstama abortusa narusava se jedno ili sva 
spomenuta prava. 

Pravni status abortusa, pravo zajednice i roditelja 

Abortus kojim se narusava pravo zajednice je abortus putem 
kojeg se prekida trudnoca nastala bludom, kao i onaj koji se pocini 
prije cetrdeset dana, tj. prije nego sto se oplodena celija pocne obli- 
kovati i koga nije uvjetovala nuzda. 

Ova vrsta abortusa je zabranjena i pored toga sto se fetus jos 
nije poceo oblikovati. Njime se nanosi steta drustvu, jer se putem nje- 
ga potice i stimulira sirenje nemorala u drustvu i zajednici. 

Abortus kojim se narusava pravo jednog od roditelja je kada 
trudnica u prvim danima trudnoce odluci uciniti abortus bez sa- 
glasnosti svog muza ili obratno, tj. kada je muz u prvim danima 
trudnoce prisili na abortus. 

I ova vrsta abortusa je, takoder, zabranjena, jer se njime naru- 
sava, u prvom slucaju - pravo muza, a u drugom - zene. 

Sankcije kojim a se sankcionira pocinitelj abortusa kojim se 
narusava pravo zajednice i roditelja 

Islam za pocinioce ove vrste abortusa nije propisao fiksnu ka- 
znu (/ hadd ), ali je dozvolio nadleznim organima da za njegove poci- 
nioce odrede i propisu odgovarajucu kaznu, tj. t’azir. Pocinioci ove 
vrste abortusa mogu se sankcionirati zatvorom ili drugim odgova- 
rajucim kaznama, pod uvjetom da te kazne ne dostignu minimalnu 
serijatsku fiksnu kaznu {hadd). 

Treba jos istaci da nema nikakvih serijatskih zapreka da se ta- 
kva kazna i oficijelno ozakoni i konstantno primjenjuje nad onima 
koji pocine spomenuti zlocin. 
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Pravni status abortusa i fetusa 

Pod pravom fetusa misli se na ocuvanje njegova zivota. Vrse- 
nje abortusa prije cetrdeset dana trudnoce se ne smatra agresijom 
na fetus. Abortus u tom periodu moze biti pokuden, ali je dozvo- 
ljen, ako se pritom ne narusi pravo zajednice ili jednog od njegovih 
roditelja. A moze biti i haram (zabranjen) ako se putem njega na- 
rusi pravo zajednice ili jednog roditelja. 

I u ovom slucaju, nadlezne vlasti pocinioce ovakvog zlocina su 
duzne sankcionirati t'azirom . 

Medutim, ako se abortus uradi poslije cetrdeset dana trudno- 
ce, u tom slucaju se narusava pravo fetusa. One koje pocine abor- 
tus u ovom periodu, islam sankcionira sa jednom od dvije sankcije: 
placanjem gurre (krvarine), koja iznosi pet deva, ili placanjem cijele 
krvarine. 

Gurre 



Pod gurrom se misli na odredeni postotak od cijele krvarine 
koji, po misljenju vecine islamskih pravnika, iznosi dvadeseti njen 
dio, tj . pet deva. 

Kada se placa gurre? 

Gurre se mora platiti kada se izvrsi agresija na fetus i ispune 
slijedeci uvjeti: 

1. da se utvrdi postupak (djelo) koji ima status zlocina i koji 
obicno uzrokuje abortus. 

Ne uvjetuje se da to bude neko posebno djelo, poput odre- 
denih rijeci, djela, udaraca, nego je mjerodavno sve sto moze uzro- 
kovati abortus. Takoder, ne uvjetuje se ni postojanje namjere da se 
ucini ili uzrokuje abortus. 101 



101 Abdu-l-Kadir ‘Avde, 2/293, Buti, citirano djelo, str. 180. 
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Dokaz koji potvrduje spomenutu konstataciju da nema razli- 
ka izmedu materijalnih i nematerijalnih postupaka, je predaja koju 
biljezi Bejheki u kojoj stoji da je Omer, r.a., jednom prilikom po- 
zvao na razgovor neku zenu sumnjiva morala. 

Kada je saznala za to reklaje: “Tesko meni, zasto li me Omer 
zove?!”Kada je krenula da se odazove na poziv, putem ju je uhvatio 
neki strah. Dobila je porodajne bolove i pobacila. Samo je uzviknu- 
la dva puta, a potom umrla. Omer je, kada je saznao za to o njenom 
statusu, konsultirao ashabe. Neki su mu rekli da zbog toga on ne 
snosi nikakve odgovornosti, jer je njegova duznost i obaveza da se 
brine o moralu svojih podanika. 

Alija na to nista nije rekao. Omer mu je prisao i upitao ga: 
“Sta ti velis, oce Hasanov?” “Ako su ostali donijeli svoj stav na osno- 
vu misljenja, pogrijesili su, a ako su to rekli da bi ti ugodili, onda te 
nisu posavjetovali. Smatram da si duzan platiti krvarinujer si je ti 
uplasio i zbog tebe je pobacila”, odgovorio je. 

Omer na to rece: “Zaklinjem te da ne ides dok gurru ne podi- 
jelimo medu tvojim narodom.” 

Svejedno je, takoder, ko i na koji nacin je uzrokovao abortus, 
tj. da li ga je uzrokovala sama trudnica ili neko drugi, te da li je to 
bilo dobrovoljno ili pod prisilom. 

Npr., ako bi trudnica bez nuzde popila neki lijek ili posti- 
la ramazan, znajuci da ce joj post stetiti trudnoci, pa je zbog toga 
pobacila, smatrala bi se odgovornom za abortus i morala bi platiti 
gurru. i 102 

2. da abortus bude posljedica udarca, rijeci ili djela za koga se 
pretpostavlja da gaje uzrokovao. To se moze ustanoviti na jedan od 
dva nacina: da se pobacaj desi neposredno iza spomenutih uzroka ili 
da trudnica zbog njih osjeca kontinuirane bolove sve dok ne pobaci; 

3. da se pobaceno dijete rodi mrtvo. Ako bi se rodilo zivo, pa 
nakon poroda pozivi neko odredeno vrijeme u zdravom stanju i 

102 Mugni-l-muhtadz, 4/103, El-Mugni, 8/405. 
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umre, u tom slucaju uzrocnik abortusa nece biti duzan platiti gurru, 
zbog postojanja osnovane sumnja da smrt djeteta nije nastala od 
udarca ili nekog drugog razloga koji ga je uzrokovao. Ovo je stav 
vecine islamskih pravnika. 103 

Svejedno je, takoder, da li se dijete spasilo a majka umrla zbog 
agresije ili obratno. Najbitnije u svemu tome je da se pobacaj desi 
neposredno nakon uzroka koji je doveo do njega. 104 

Medutim, hanefijski pravnici smatraju da agresija koja se izvr- 
si na majku i prouzrokuje njenu smrt, a njeno dijete se iz nje izvadi 
mrtvo, obavezuje agresora da plati samo krvarinu za majku. 

U Reddu-l-muhtaru stoji: “Ako majke podlegne i pobaci dije- 
te mrtvo, platit ce se samo krvarina (dijje) za majku.” 105 

Vecina islamskih ucenjaka smatra da je gurru obavezno platiti 
za uzrokovanje abortusa pod spomenutim uvjetima, svejedno u ko- 
joj fazi trudnoce se desio abortus; prije ili poslije sest mjeseci. 

Hanbelijski pravnici uvjetuju obavezno placanje gurre samo 
ako se pobacaj desi do sest mjeseci trudnoce, a ako se desi poslije 
tog perioda, onda je obavezno platiti cijelu krvarinu; 106 

4. da se pobacaj desi kao posljedica udarca koji se zada u pe- 
riodu trudnoce od kada oplodena celija prede fazu komada mesa 
( mudge ) i pocne se oblikovati. A to trebaju dokazati i ustanoviti dva 
povjerljiva i strucna ljekara. 

Prema tome, ako bi neko uzrokovao pobacaj prije spomenu- 
tog perioda, ne bi bio obavezan platiti gurru. Ovo je stav vecine 
islamskih pravnika. 

Medutim, imam Malik, r.a., smatra da uzrocnik pobacaja 
mora platiti gurru, bez obzira u kojoj fazi trudnoce se ona desila. 

103 El-Bedai’u, 7/325, Bida jetu-l-mud ztehid, 2/408, Mugni-l-muhtadz, 4/103, El- 
Mugni , 8/389. 

104 El-Muhalla ‘cdale-l-minhadz, 4/160. 

105 Ibn Abdin, 5/360. 

106 Ibn Kudame, El-Mugni, 8/401. 
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Ibn Rusd veli: “Malik je rekao da pobacaj, ma kada se desio: 
u periodu kad oplodena celija postane komadom mesa ( mudga ), ili 
zakvackom ( £ <zM) ili..., i svejedno je da li su se na njoj ukazale kon- 
ture ljudskog tijela ili ne, duznost je platiti gurru ” 107 

Ko je duzan platiti gurru? 

Hanefijski i safijski pravnici smatraju da gurru placa pleme 
onoga ko je uzrokovao pobacaj a ne on, jer se abortus smatra nena- 
mjernim ili ubistvom bez prodomisljaja i to zbog dva razloga: 

a) sto se kategoricki ne moze utvrditi da je smrt fetusau abor- 
tusu direktno uzrokovana agresijom na majku, jer je moguce da je 
nastupila i zbog nekog drugog razloga; 

b) sto ne postoji, u procesu abortusa, direktna agresija na fe- 
tus, nego na majku, bez obzira o kakvom se sredstvu radilo. 

Po ovom misljenju, ma ko bio agresor na fetus, trudnica ili 
neko drugi, gurru je obavezno platiti pleme uzrocnika pobacaj a, a 
ne uzrocnik. 

Hanbelijski pravnici smatraju da, ako fetus umre zajedno sa 
svojom majkom zbog nenamjerne agresije koja je pri abortusu izvr- 
sena na majku, u tom slucaj gurru treba platiti pleme onog ko je 
uzrokovao pobacaj. 

Medutim, ako se na majku izvrsi namjerna agresija, ili se uni- 
sti samo fetus, u tom slucaju pleme agresora nije duzno platiti gur- 
ru, nego sam agresor . 108 

Malikijski pravnici smatraju da gurru , u svakom slucaju, treba 
platiti samo agresor, isto kao i kod namjernog ubistva . 109 



107 Bidajetu-l-mudztehid, 2/408, El-Mudevvene, 6/399. 

108 El-Mugni, 8/396. 

109 Bidajetu-l-mudztehid, 2/ 408. Ibn Dzuzzi, El-Kavaninu-l-fikhijjetu, str. 262. 
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Kome se placa gurre? 

Vecina islamskih pravnika smatra da je fetus potpuno samo- 
stalno ljudsko bice koje uziva sva ljudska prava kao i svi ostali ljudi 
i pored toga sto njegov zivot u potpunosti ovisi od njegove majke, 
jer zivi u njoj. 

Ako fetus u islamu ima takav tretman, onda se postavlja pita- 
nje kome se placa gurre za njegovo unistenje? 

Gurra pripada onome kome pripada i krvarina. Posto krvari- 
na pravno pripada ubijenom i dijeli se medu njegovim nasljednici- 
ma, analogno tome i gurra ce pripasti fetusu i podijelit ce se medu 
njegovim nasljednicima. To je stav pravnika cetiri mezheba . 110 

Lejs i Rebi’a smatraju da se gurre placa majci fetusa, jer oni 
tvrde da je fetus samo dio svoje majke, a ne samostalno ljudsko 
bice . 111 

U slucaju da uzrocnik abortusa bude jedan od fetusovih na- 
sljednika, dio gurre koji mu pripada nece mu se dodijelio zbog toga 
sto se smatra njegovim ubicom. 

A ako bi pobacaj uzrokovala sama trudnica, ona bi u tom slu- 
caju bila duzna platiti gurru nasljednicima fetusa i smatrala bi se 
ubicom te zbog toga joj ne bi pripao udio od gurre. 

Kada seza abortus mora platiti cijela krvarina? 

Receno je da vecina islamskih pravnika smatra da je fetus sa- 
mostalno ljudsko bice kojem pripadaju sva ljudska prava kao i svim 
ostalim ljudima. Smatra se da fetus dobiva takav tretman odmah 
nakon cetr deset dana zaceca pa sve do cetiri mjeseca trudnoce. 



110 Bedai’i-s-sanai’. 7/326, Bidajetu-l- m u dztehid, 2/408, El-Muhalla ‘ale-l-minhadz, 
4/161, El-Mugni, 8/295. 

111 El-Mugni, 8/395, Bidajetu-l-mudztehid, 2/408, El-Kavaninu-l-jikhijjetu , str. 267, 
Mugni-l-Muhtadze, 4/103. 
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Kada trudnoca prede cetiri mjeseca, fetus postaje ljudskim bi- 
cem u pravom smislu i onaj ko bi na njega izvrsio agresiju morao bi 
platiti cijeli iznos krvarine, a ne samo njen dvadeseti dio. 

Postoje dva glavna razloga zbog cega se za unistenje fetusa 
pribjeglo placanju odredenog postotka krvarine, a ne njenog cijelog 
iznosa.Ti razlozi su: 

1. zbog postojanja mogucnosti, bez obzira kakvog intenziteta 
ona bila, da je njegovu smrt uzrokovalo i nesto drugo, a ne samo 
izvrsilac agresije; 

2. zbog posrednosti zlocina u odnosu na fetus i njegove ne- 
posrednost u odnosu na majku, jer fetus ispasta samo njegove po- 
slj edice. 

Medutim, ako se dijete pobaci zbog neke agresije i rodi se 
zivo, a zatim umre od posijedica te agresije, te to potvrde i dokazu 
dva povjerljiva i strucna lica, u tom slucaju se zanemaruju sve spo- 
menute mogucnosti i olaksavajuce okolnosti zbog kojih se smanjio 
iznos krvarine na odreden procenat gurru i placa se cijeli njen iznos, 
tj . sto, a ne pet deva. 

Islamski pravnici o ovom slucaju imaju jedinstven stav i sma- 
traju da se mora platiti cijela krvarina. Ibn Kudame o tome navodi 
cak i konsenzus islamskih ucenjaka. 112 



112 El-Mugni, 8 / 395 . 
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Muslimanke i neplodnost 

Lijecenje zenske sterilnosti 

U ovom poglavlju cemo se ukratko osvrnuti na stav islama o 
lijecenju zenske neplodnosti. Danas su mnoge muslimanske poro- 
dice pogodene tim iskusenjem pa ce odgovor na njega, sa islamskog 
stanovista, itekako pomoci onima kojima je stalo do svoje vjere i 
koji nastoje, kako to od njih islam i trazi, da prije nego sto se odluce 
na neki korak konsultiraju svoju vjeru. 

Takvo ponasanje je bez sumnje dokaz imana, jer Allah, dz.s., 
to jasno potvrduje u slijedecem ajetu: “I tako mi Gospodara tvoga, 
oni nece biti vjernici dok za sudiju u sporovima medusobnim tebe ne 
prihvate i da onda zbogpresude tvoje u dusama svojim nimalo tegobe 
ne osjete i dok se sasvim ne pokore” En-Nisa, 65. 

Poslanik, a.s., o tome takoder veli: “Niko od vas nece upotpuniti 
iman dok mu njegove zelje iprohtjevi ne budu u skladu sa onim sa cime 
sam dosao. ” 

Ovdje cemo se fokusirati na lijecenje zenske neplodnosti pu- 
tem razlicitih medicinskih lijekova, te vjestackom unutrasnjom i 
vanjskom oplodnjom. 

Lijecen ja zenske neplodnosti 

Pored mnogobrojnih uzroka zenske neplodnosti, postoje i 
uzroci koji se mogu otkloniti putem nekih posebnih lijekova. Ako 
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je to cinjenica, a jest, onda se postavlja pitanje: Da li islam dozvo- 
ljava lijecenje zenske neplodnosti ili to smatra sudbinom u koju nije 
dozvoljeno dirati?! 

Islam na neplodnost gleda kao i na sve ostale bolesti. On pod- 
stice i trazi od svojih sljedbenika da se lijece od neplodnost i trazi 
lijeka kao i za sve ostale bolesti od kojih obolijevaju. Jedan od gla- 
vnih ciljeva islama je da zastiti i ocuva ljudski zivot i da osigura re- 
produkciju ljudskog roda, kako ne bi nestao, pa da nema na Zemlji 
ko Allaha obozavati. 

Osnovna filozofija, na kojoj pociva cijelo islamsko pravo, je da 
se propisima i normama islama pribavi i osigura ljudima dobrobit i 
korist, a otklone i udalje stete i neugodnosti. 

Prema tome, nema nikakve serijatske zapreke koja bi zabra- 
njivala muslimanki lijecenje od zenske neplodnosti. 

Tu konstataciju potvrduju i tradicionalni dokazi koji opcenito 
podsticu na lijecenje, od kojih su: 

- Uzviseni je rekao: “I s ami sebe u propast ne dovodite." El-Be- 
kare, 1 95. 

Ajet eksplicite zabranjuje bilo kome da sebe na bilo koji nacin 
dovodi u propast. 

Zanemarivanje lijecenja zenske neplodnosti vodi nestanku 
ljudskog roda, cije se ocuvanje i zastita smatra osnovnom intenci- 
jom radi koje je i objavljen Serijat, jer bez ljudskog roda zivot na 
ovoj planeti bi bio besmislen. 

Prema tome, ako je u lijecenju zenske neplodnosti opstanak ili 
ocuvanje ove osnovne intencije, onda je lijecenje zenske neplodno- 
sti obligatna duznost ( vadzib ) sukladno opceprihvacenim pravilima 
da sve sto vodi vadzibu je vadzib, kao i to da sredstva dobivaju status 
ciljeva kojima vode. 

- Prenosi se od Usame ibn Serika da je rekao: “Dosao sam 
Poslaniku, a.s., i zatekao ashabe da sjede oko njega tako skruseno kao da 
su im na glavama ptice. Nazvao sam selam i sjeo. Nakon toga su dosli 
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neki beduini i upitali: Allahov Poslanice, da li nam je dozvoljeno da se 
lijecimoT Poslanik, a.s.,je odgovorio : ‘Lijecite se,jer Allah nije stvorio 
bolest, a da joj nije odredio i lijek, osim starosti. ” >1U 

U hadisu je naredba o dozvoli lijecenja dosla u opcoj formi, 
cime se aludira na opcu dozvolu lijecenja od svih bolesti, a ne samo 
od nekih. 

Pri lijecenju neplodnosti, kao i pri lijecenju od ostalih bolesti, 
zena treba imati na umu slijedece: 

a) d se lijecenje odvija u granicama bontona i ponasanja koje 
je islam odredio i postavio; 

b) da se lijecenje po mogucnosti odvija pod kontrolom lije- 
cnice muslimanke koja je specijalista za zenske bolesti, ili pod nad- 
zorom nekog drugog ako nema zenskog ljekara. 

Pri tom treba uvazavati i slijediti upute koje su islamski uce- 
njaci postavili po tom pitanju. Lijecenje zenske neplodnosti je veo- 
ma precizno i opasno i zbog toga zahtijeva veliko znanje i strucnost 
pri samom odredivanju vrste sterilnosti i propisivanja odgovarajucih 
lijekova i terapija. Zato bi i najmanja pogreska mogla imati kobne 
posljedice po bolesnika. 114 

Lijecenje zenske sterilnosti putem vjestacke unutrasnje oplodnje 
(arteficijalna insaminacija) 

Pod vjestackom unutrasnjom oplodnjom se podrazumijeva 
uzimanje sperme muza i njeno ubrizgavanje (stavljanje) na odgo- 
varajuce mjesto, tj. unutar vaginalnog otvora ili maternice supruge. 
Kod ovog lijecenja se mogu pretpostaviti tri slucaja: 

1. da se zena oplodi spermom svog supruga; 

2. da se oplodi spermom nekog drugog; 

3. da se oplodi kombiniranom spermom, tj. spermom njenog muza 



113 Biljezi ga Muslim, 1/193. 

114 Fahuri, El-’Ukm ‘ inde-r-ridzali ve-n-nisai, str.348. 
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i nekog drugog. 115 

Unutrasnja vjestacka oplodnja spermom muza 

Po ovom pitanju savremeni islamski pravnici imaju dva stava. 

Prvi stav: 

Ucenjaci koji zastupaju ovaj stav, smatraju da je ovakva vrsta 
oplodnje dozvoljena ako se izvede u okvirima serijatskih pravila i 
ogranicenja. 

Zastupa ga vecina savremenih islamskih pravnika: Mahmud 
Seltut, Dzadul Hakk Ali Dzadul Hakk, Mustafa Zerka, Jusuf Ka- 
radavi, Abdul Kerim Zejdan, Vehbe Zuhajli. 116 

Ovaj stav je usvojilo i Vijece instituta za islamsko pravo u 
Mekki, 117 kao i Jordanska stalna komisija za fikhsko-medicinska 
pitanja u Jordanu, koja je proistekla iz Udruzenja jordanskih me- 
dicinskih nauka, a koju cine: Ibrahim Zejd Kilani, Muhammed 
Ne’im Jasin, Omer El-Eskar, Ali Es-Savva, Muhammed Subejr i 
Mahmud Sartavi. 118 

Zastupnici ovog misljenja svoj stav opravdavaju slijedecim 
dokazima: 

1. analogijom vjestacke unutrasnje oplodnje na prirodnu oplo- 
dnju (seksualni odnos) radi postojanja istog motiva, tj. da se dobije 
potomstvo na jedan, po islamu, legalan nacin; 119 



115 El-Dzabiri, El-Dzedidu jil fetava e-s-serijje, str. 45. 

116 Seltut, El-Fetava, str. 328, osmo izdanje, Daru-s-suruk , Kairo 1975, Dzadu-l- 
Hakk i drugi, El-Fetava el-islamijje, 9/3213, Egipatsko ministarstvo vakufa, 1981, 
Karadavi, El-Halalu ve-l-haramu, str.219, sedmo izdanje, El-Mekteb el-islamijje 
1973., Zejdan, El-Mufessalu fi ahkamil mer’eti, 10/390, prvo izdanje, Muessetu-r- 
risaleti, 1993., Zuhajli, El-Fikhul islamijju ve edilletuhu, 3/595, trece izdanje, Darul 

fikr, Damask, 1984. 

117 Kararatu-l-medzme’il fikhi-l-islamijj, str.141-155., Mekka. 

118 El-Dzabiri, El-Dzedidu fi-l-fetava esserr’ijjeh, str. 111. 

119 Abdu-l-Aziz El-Hajjat, Hukmu-l-‘ukmi fil islam , str. 28, Ministarstvo za vakufe, 
islamska pitanja i svetinje, Jordan, 1981. 
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2. od osnovnih intencija islamskog prava je ocuvanje i zastita 
potomstva. Islam je odredio brak, tj. legalan bracni odnos kao je- 
dino legalno sredstvo za ocuvanje i zastitu ove intencije. Medutim, 
kada se ona ne mogne realizirati tim putem, onda se pribjegava 
vjestackim metodama, tj. vjestackoj oplodnji pod uvjetima i ograni- 
cenjima koje je Serijat postavio; 120 

3. od osnovnih intencija Serijata je i ocuvanje ljudskog zivota 
i zdravlja. Lijecenje je dozvoljeno upravo da bi se ocuvale i zastitile 
te intencije. Lijecenje zenske neplodnosti je, takoder, jedna vrsta 
lijecenja koja, ako se ne uzme u obzir, moze ugroziti potomstvo i 
zdravlje velikog broja ljudske populacije. 

Znaci, opcim dokazima koji nareduju ili podsticu muslimane 
da se lijece, je obuhvaceno i lijecenje zenske neplodnosti, jer se na 
taj nacin stite i cuvaju dvije serijatske intencije: ocuvanje zivota i 
ocuvanje potomstva. 

Prilikom lijecenja zenske neplodnosti neminovno je da dode 
do otkrivanja dijelova tijela koji se u normalnim uvjetima ne smiju 
otkriti. Medutim, ako je lijecenje zenske sterilnosti nuzda, ili velika 
potreba koja ima status nuzde, onda tu nema harama, jer u nuzdi 
nema harama, niti ima vadziba u nemogucnosti. A poznato je i da 
se manja steta zanemamje radi uklanjanja vece. 

Drugi stav: 

Zastupnici ovog stava smatraju da unutrasnja vjestacka oplo- 
dnja supruge sa spermom njenog muza nije dozvoljena. 121 

Zastupnici ovog misljenja svoj stava zasnivaju na slijedecim 
dokazima: 

1. Osnovna intencija radi koje je Allah, dz.s., dozvolio su- 
pruznicima spolni odnos, ogleda se u dva cilja: primarnog - koji se 
manifestira kroz ljubav i duhovnu smirenosti kao posljedice nastale 



120 Dzadul Hakk, El-Fetava el-islamijje, 9/3219. 

121 El-Hadzdzi, Fi-t-telkihi-l-istina'ijji, Medzelltul v aji-l-islamijji, str. 73.,broj: 83., 
decembar, 1971. 
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od tjelesnog i sentimentalnog uzivanja, te sekundarnog - koji se 
ogleda u radanju djece, tj. reprodukciji potomstva i garanciji op- 
stanka ljudske vrste. 

Putem vjestacke unutrasnje oplodnje ostvaruje se samo se- 
kundarni cilj braka ali ne i primarni, a poznato je da se sekundarni 
cilj ne moze ostvariti bez primarnog. Kur’an to jasno podvlaci: “On 
je taj koji vas od jednog covjeka stvara - a od njega je drugu njegovu 
stvorio da se uz nju smiri. “El-E’araf 1 89. “ One su odjeca vas a, a vi ste 
njihova odjeca. “ El-Bekare, 187. 

Prema tome, ako se vjestackom oplodnjom ne realizuje pri- 
marni cilj braka, tj. duhovna smirenost, onda ce takva oplodnja biti 
zabranjena (, haram ). 122 

2. Svoj stav zasnivaju i na pravnom pravilu koje kaze da su 
spolni organi, po pravilu, zabranjeni sve dok se ne dokaze supro- 
tno. 123 

Medutim, ovim dokazima se moze prigovoriti slijedece: 

a) sto se ne moze prihvatiti da je osnovni cilj braka zadovolje- 
nje seksualnih i duhovnih potreba,jer je opceprihvaceno da je njegov 
primarni cilj zastita i ocuvanje ljudskog roda. Takoder se ne moze 
prihvatiti da su smirenost i ljubav uvjetovani spolnim odnosom, jer 
je moguce da se one nadu i bez upraznjavanja spolnog odnosa. Na- 
protiv, s pravom se moze red da vjestacka oplodnja moze biti vazan 
faktor za postizanje smirenosti i ljubavi u porodicnoj atmosferi, jer 
supruznici se, bez sumnje, smiruju i raduju i njihova medusobna 
ljubav se neminovno povecava iscekivanjem bebe; 

b) na osnovu fikhskog pravila, i pored toga sto je opceprihva- 
ceno od strane pravnika, ipak se ne moze dokazati zabrana vjesta- 
cke oplodnje. 



122 Ibid str.74. 

123 Es-Sujuti, El-Esbahu ve-n-nazairu, str.74, Ibn Nudzejm, El-Esbahu ve-n-naza- 
iru, str. 67. 
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To zato sto se ono prvenstveno odnosi na situaciju kada bi 
se oplodnja izvrsila sa tudom, a ne spermom muza. Medutim, mi 
ovdje govorimo o sasvim drugom pitanju, tj. o vjestackoj oplodnji 
zene spermom njenog muza. 

3. Oni tvrde da vjestacka oplodnja ne dolikuje ljudskom do- 
stojanstvu, jer se, na taj nacin, ono narusava i ponizava. Uzviseni je 
rekao: “Mi smo sinove Ademove, doista, odlikovali.“ El-Isra, 70. 

Allah je zbog toga zabranio i prostituciju, jer se njome na- 
rusava cast i ugled novorodenceta. Takva bi ista situacija bila i sa 
djetetom koje se rodi putem vjestacke oplodnje, tj. njegov ugled, 
cast i dostojanstvo bi bili devalvirani samim nacinom njegovog na- 
stanka. 124 

Ovom dokazu se moze replicirati na slijedeci nacin: 

Analogija, tj. izjednacavanje djeteta koje je nastalo putem 
\jestacke oplodnje sa djetetom koje je nastalo putem prostitucije, je 
neispravna. I to iz prostog razloga sto se dijete, koje nastane putem 
vjestacke oplodnje, pripisuje muzu, tj. ocu, dok se dijete, koje je na- 
stalo putem bluda, ne pripisuje ocu, nego majci bludnici. 

Takoder, ne moze se prihvatiti da vjestacki nacin nastanka 
nekog djeteta umanjuje njegovo dostojanstvo i ugled, jer za takvu 
tvrdnju ne posjedujemo nikakve validne dokaze. 

Cak se ni za vanbracno dijete ne moze reci da je ponizeno 
i prezreno zbog svoga nastanka. Po islamu, ono ima status kao i 
svako drugo dijete; priznata su mu sva prava kao i svakom drugom 
covjeku. 

Islam, u pravilu, zagovora individualnu odgovornost i zbog 
cega bi onda vanbracno dijete snosilo odgovornost svojih roditelja 
i bilo krivo za nacin na koji se rodilo?! Po islamu niko nece snositi 
posljedice tudih grijeha. Onaj ko ih pocini jedino ce on snositi nji- 
hove posljedice. 



124 El-Hadzdzi, Fi-t-telkihi-l-istina’ijji, str.73. 
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Preferirano misljenje 

Misljenje koje dozvoljava vjestacku unutrasnju oplodnju sa 
muzevljevom spermom, pod odre denim uvjetima i ogranicenjima, 
je ispravnije. 

Ono se preferira zbog slijedecih cinjenica: 

prvo: zbog neupitnih argumenata na kojima je postavljeno, 
poput ispravne analogije i uvazavanje osnovnih intencija Serijata, a 
posebno onih koje se odnose na ocuvanje i zastitu ljudskog roda; 

drugo: zbog toga sto se zasniva na opcim dokazima koji do- 
zvoljavaju i podsticu lijecenje. A receno je da je i neplodnost jedna 
vrsta bolesti, pa prema tome i na nju se primjenjuju i odnose ti 
dokazi; 

trece: zbog toga sto islam u svim svojim propisima i normama 
zagovara jedno generalno nacelo, nacelo olaksavanja a ne otezava- 
nja pravnim adresatima. 

U dozvoljavanju vjestacke oplodnje je bez sumnje olaksanje i 
uklanjanje stete i nedaca od supruznika, a donosenje radosti i reali- 
zacija potpune blagodati braka. 

Vazno je ovdje istaci da se, pri lijecenju zenske sterilnosti pu- 
tem unutrasnje vjestacke oplodnje, moraju ispuniti slijedeci uvjeti: 

a) da se istinski ustanovi da zenajedino putem vjestacke oplo- 
dnje moze zanijeti ; 125 

b) da se uvaze serijatski propisi koji se primjenjuju prilikom 
ljekarskih pregleda, gdje se samo u nuzdi dozvoljava otkrivanje zen- 
skog tijela i gdje se propisi nuzde moraju locirati na njene granice. 

Takoder, na prvom mjestu, lijecenje te bolesti treba potraziti 
kod doktorice muslimanke, zatim kod povjerljive doktorice nemu- 
slimanke, zatim kod povjerljiva doktora muslimana, zatim kod po- 
vjerljiva doktora nemuslimana. 

125 Dzadul Hakk, El-Fetava el-islamijje , 9/3224, Kararatu-l~medzmei-l-Jikhi-l- 
islami, str.141. 
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Takoder treba imati na umu da islam zabranjuje muslimanki 
osamljivanje sa muskarcima sa kojima moze sklopiti brak; 126 

c) da se utvrdi legalna bracna veza izmedu onog od koga se 
uzima sperma i zene koja se oploduje s tom spermom; 127 

d) da ljekar bude skoro sto posto ubijeden da ce proces oplo- 
dnje dati pozitivne rezultate. Treba istaci da je ljekaru po islamu 
dozvoljeno ponoviti taj proces vise puta, ako ne bi uspio od prvog 
pokusaja; 

e) da se proces oplodnje obavi odmah, bez odlaganja i pred 
muzem, a ostatak njegovih spermatozoida se mora unistiti 128 

Kome se pripisuje dijet e rodeno na ovakavnacin? 

Dijete, koje se rodi putem vjestacke oplodnje u kojoj se jajna 
celija zene oplodila spermatozoidima njenog muza, pripisuje se i 
pripada vlasniku sperme, tj. muzu, jer se dijete, po islamu, pripisuje 
postelji, tj. muzu, a zabranjuje se pripisati bludniku, sukladno hadi- 
su u kojem je Poslanik, a.s. rekao: “Dijete pripada postelji, a zabra- 
njuje se bludniku. ” 129 

Ovaj stav zastupa i Institut za islamsko pravo u Mekki. 130 

Stavislama po pitanju unutrasnje vjestacke oplodnje sa tudom 
spermom , ili spermom kombiniranom od sperme muza itude sperme 

Ovakvu vrstu oplodnje islam zabranjuje zbog slijedecih razloga: 

1 . sto je Uzviseni u Kur’anu rekao: “Otac djetetaje duzan da ih 
prema svojoj mogucnosti hrani i odijeva. “ El-Bekare, 233. “Zovite ih 

126 Kararatu-l-medzmei-l-fikhijji, str. 140-141. 

127 Dzadu-l-Hakk, El-Fetava el-islamijje, str. 32. 

128 -Dzabiri, El-Dzedidu ji-l-fetava e-s-ser’ijje, str. 113., Es-Siba’i i ostali, Et-Tabibu 
edebuhu ve fikhuhu, str. 340. 

129 Biljezi ga Buharija i Muslim. 

130 Kararatu-l-medzme’i-l-fikhi-l-islami, str. 141., Dzadu-l-Hakk, El-Fetava el-isla- 
mijje, 9/32. 
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po ocevima njihovim, to je kodAllaha ispravnije. * El-Ahzab, 5. 

U prvom ajetu se jasno kaze da je otac onaj iz cije sperme 
nastane dijete i da se ono njemu pripisuje. 

Vjestackom oplodnjom na spomenuta dva nacina, sperme bi- 
vaju pomijesane i tesko je nakon toga odrediti ko je otac djetetu. 
Prema tome, dijete nastalo vjestackom oplodnjom na taj nacin, pri- 
pisalo bi se muzu zene koja je oplodena s tudom spermom i pored 
toga sto ono nije formirano od njegove sperme; 131 

2. sto ova dva nacina oplodnje u sustini imaju status bluda,jer 
je njihova bit i filozofija ista, a ogleda se u svjesnom i namjernom 
stavljanju sperme tudeg covjeka u matericu zene koja nije u legalnoj 
bracnoj vezi sa njim. Ali se propisi bluda, posebno kad se tice san- 
kcije, zbog postojanja odredenih nedostataka ne primjenjuju, jer, u 
protivnom, bi se primjenjivale te sankcije. Medutim, to ni u kom 
slucaju ne znaci da nadlezni organi nemaju pravo odrediti za poci- 
nioce tog delikta odgovarajuce kazne iz domena t’azira; 132 

3. sto je osnovni razlog zbog kojeg je islam zabranio usvajanje 
djece i blud zastita i ocuvanje krvnog srodstva i potomstva. 

Ako se to ima u vidu, onda se s pravom moze konstatirati da 
su predmetni nacini vjestacke oplodnje, po islamu, zabranjeniji od 
bluda i usvajanja djece, zbog toga sto se kod usvajanja djece zna da 
je usvojeno dijete tude i da nije potomakonog ko ga je usvojio. 

Medutim, pri nastanku djeteta putem ovih nacina vjestacke 
oplodnje, postoje dva zla: zlo uvodenja tudeg faktora (djeteta) u 
porodicu i posljedice bluda, tj. vanbracno dijete nastalo putem sa- 
vremenog bluda. 133 



131 Ez-Zerka ,Et-TeIkihu-s-sinaijju, str. 

132 Seltut, El-Fetava, str.328, Dzadu-l-Hakk El-Fetava el-islamijje, 9/32. 

133 Ibid. 
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Kome se pripisuje dijete nastalo putem ovakve vrste vjestacke 
oplodnje? 

Na osnovu opceg serijatskog pravila, po kom dijete pripada 
bracnoj postelji, tj. muzu a ne bludniku, dijete nastalo na ovakav na- 
cin se pripisuje muzu zene koja ga je rodila,jer je rodeno na njegovoj 
bracnoj postelji. Dijete koje je rodeno na ovakav nacin ima status 
djeteta rodenog iz bluda i to bluda kojeg je podnila supruga. 

Ono se, u ovom slucaju, pripisuje muzu zbog toga sto je bra- 
cna postelja (veza izmedu supruznika) veoma jaka i radi toga se 
potomstvo djeteta ne moze zanijekati samo na osnovu njegova ne- 
priznavanja od strane muza. 

Da bi muz u ovom slucaju mogao zanijekati svoje ocinstvo 
nad tim djetetom, nuzno je pribjed procesu liana (medusobnog 
zaklinjanja i proklinjanja supruznika nakon sto se optuze za nemo- 
ral ). 134 

Medutim, ako postoje apsolutno jasni i nedvosmisleni dokazi 
da doticno dijete ne pripada muzu, u tom slucaju dozvoljeno je od- 
stupiti od spomenutog pravila, i dijete pripisati majci a ne ocu. 

Ibn Abidin je rekao: “Postoje cetiri vrste bracnih postelja 
(veza): 

- slaba bracna postelja. To je postelja sa robinjom. Iz ovakve postelje 
potomstvo se dokazuje samo putem priznanja; 

- srednja bracna postelja. To je postelja sa robinjom koja je rodila 
dijete sa svojim vlasnikom. Iz ovakve bracne postelje potomstvo se 
dokazuje i bez priznanja, ali se moze i pored negiranjam; 

- jaka bracna postelja. To je postelja sa legalno vjencanom zenom, 
ili zenom koja je u postbracnom cekanju od opoziva razvoda braka. 
Iz ovakve veze (postelje) potomstvo se moze pored samo putem 
li’ana; 



134 Zijad Subhi, Ahkamu-l- ‘ukmi-l-insani, str.92. 
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- a najjaca bracna postelja je postelja zene u iddetu od neopozivog 
razvoda braka. Iz ove postelje se dijete apsolutno ne moze zanije- 
kati, jer je njegovo nepriznavanje uyjetovano li’anom, a uvjet da bi 
se li’an mogao sprovesti je postojanje bracne veze koja je ovdje vec 
prekinuta .” 135 

Ovaj stav zastupa grupa savremenih islamskih pravnika na 
celu sa profesorom Mustafom Zerkom . 136 

Vanjskaoplodnja 

in vitro fertilizacija et embrio transfer 

Pod ovom vrstom oplodnje se aludira na uzimanje spermato- 
zoida i jajne celije od supruznika, ili od nekog drugog, s namjerom 
njihove oplodnje izvan materice, npr., u posebnim laboratorijama i 
presadivanje oplodene jajne celije u matericu . 137 

Ovdje se mogu pretpostaviti slijedeci slucajevi: 

Prvislucaj 

Da se uzme sperma od muza a jajna celija od supruge, pa se 
potom stave u odgovarajucu epruvetu, gdje ce ostati sve dok sperma 
ne oplodi jajnu celiju. Zatim bi se oplodena celija uzela i presadila 
u matericu supruge od koje je uzeta jajna celija. 

Ovom nacinu oplodnje se pribjegava kada kanal, koji spaja 
jajne celije i matericu, bude zacepljen . 138 

Stavislama prema ovakvom nacinu oplodnje 

Po ovom pitanju savremeni islamski pravnici imaju dva misljenja. 



135 Ibn Abidin, Hasijetu reddi-l-muhtar, 3/550. 

136 Zerka, Et-Telkihu-s-sinaijju, str.24. 

137 Ebu Zejd, Fikhu-n-nevazil , 1/263. 

138 Ibid, El-Dzabiri, El~Dzedid fil fetava esser’ijjeti , str. 57. 
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Prvo misljenje 

Zastupnici ovog misljenja smatraju da je ovakav nacin oplo- 
dnje dozvoljen pod odredenim uvjetima i ogranicenjima. 

Ovo misljenje je usvojio i Institut za islamsko pravo izMekke 
u svojoj petoj odluci a na sedmom zasijedanju, i potvrdio ga u svojoj 
drugoj odluci a na osmom zasijedanju. 

Od najpoznatijih predstavnika koji su na tim zasjedanjima 
zastupali ovo misljenje bili su: Abdullah Omer Nesif, Abdullah b. 
Abdurrahman El-Bessam, Salih El-Fevzan, Mustafa Zerka, Mu- 
hammed Mahmud Es-Savvaf, Muhammed Dzubejr. A zastupa ga 
i Stalna fikhsko-medicinska komisija u Jordanu, kao i Abdu-1- Ke- 
rim Zejdan, Vehbe Zuhajli, Dzadu-l-Hakk i dr. 139 

Svoje misljenje temelje na slijedecim dokazima: 

1. analogijom vjestacke vanjske oplodnje na prirodnu oplo- 
dnju, jer se sa svakom od njih nastoji steci potomstvo i to na jedan 
legalan serijatski nacin, tj. putem braka. 

U oba nacina oplodnje spermatozoid muza oploduje jajnu 
celiju supruge i zbog toga je nuzno da za obje oplodnje vazi isti 
propis, jer je nemoguce da Serijat, po pravnom statusu, pravi ra- 
zliku izmedu identicnih stvari kao i da objedinjuje istim propisom 
razlicite stvari; 140 

2. jedna od najvaznijih intencija braka u islamu je reprodu- 
kcija potomstva. Ona se realizira prirodnom oplodnjom, tj. bra- 
cnim odnosom. Medutim, ako se ona, tim putem, zbog odredenih 
razloga ne moze realizirati, onda se pribjegava vjestackoj vanjskoj 
oplodnji. 



139 Kararatu-l-medzme’i-l-fikhi-l-islami, str.14-143, 156-157, El-Dzabiri, El-Dze- 
didu fi-l-fetava esser’ijje, str 111, El Mufessalu fi ahkami-l-mereti, 10/391, El-Fikhu- 
l-islamijju ve edilletuhu, 3/559. 

140 El-Hajjat, Hukmu-l. ‘ukmi fi-l-islam, str.28. 
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Prema tome, ovaj nacin oplodnje je dozvoljen, pod uvjetom 
da su supruznici s tim zadovoljni, da se spermatozoidi i jajna celija 
uzme od njih dok su u legalnom braku, a ne od nekog drugog, ili 
kada nisu u braku; 141 

3. u osnovi, u islamu je dozvoljeno lijecenje od svake bolesti. 
A sterilnost je jedna vrsta bolesti pa, prema tome, i nju je dozvolje- 
no lijeciti. 

Prema tome, vjestacka vanjska oplodnja, pod odredenim uvje- 
tima i ogranicenjima, je dozvoljena, s ciljem realizadje osnovne in- 
tencije braka, jer predstavlja jednu vrstu lijeka za lijecenja zenske 
bolesti, zvane sterilnost. 142 

Drugo misljenje 

Zastupnici ovog misljenja smatraju da vjestacka vanjska oplo- 
dnja, kao vid lijecenja zenske bolesti zvane sterilnost, nije dozvoljena. 

Ovo misljenje zastupaju: Abdu-l-Halim Mahmud, Redzeb 
Et-Tejmimi i Muhammed Ibrahim Sakra. 143 

Svoje misljenje temelje na slijedecim dokazima: 

1. Dijete iz epruvete je samo jedan u nizu naucnih pokusa, ciji 
konacni rezultati nisu potpuno sigurni, jer se ne moze sto posto ga- 
rantirati da ce zacece i radanje djeteta na takav nacin biti uspjesno. 
Takve stvari, cak i u normalnim uvjetima, ostaju gajb, tj. iracionalne, 
jer zavise o Allahovom znanju i volji. 144 

141 El-Dzabiri, El-Dzedidu fi-l-fetava esseriieti, str.15, Dzadul Hakk, El-Fetava el- 
islamijje , 9/3221. 

142 Dzadul-Hakk, El-Fetava el-islamijje, 9/3221, Bedru-l-Mutevelli Abdul Basit, 
El-lndzabu fi davi-l-islami, str.168. 

143 Fetava imam Abdu-l-Halim Mahmud, 2/26, Daru-l~me’arif y Egipat, Redzeb et- 
Tejmimi, Medzelletu medzme’il fihhi-l-islami ettabii limunazzemati-l-mutemeri-l- 
islamijj, 1/486, broj treci, Muhammed Ibrahim Sakra, Tifiu-l-enabib, rad objavljen u 
casopisu El-Ba’su-l-islamijju str. 91, broj peti, tom, 29. 

144 Sakra, Tifiu-l-enabib, str. 91. 
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Ovaj dokaz se ne moze prihvatiti, jer nastanak djeteta iz epru- 
vete postalo je danas naucna cinjenica, koja ne podlijeze vise nika- 
kvoj sumnji. A presadivanju oplodene celije u matericu pribjegava 
se tek onda kada se potpuno utvrdi da se njena oplodnja konacno 
i desila. 

Kontinuitet trudnoce, nakon sto se izvrsi presadivanje oplo- 
dene celije u materici, podlijeze istim zakonima kao i trudnoca na- 
stala prirodnom oplodnjom. A znanje o buducnosti trudnoce, u oba 
slucaja, zna samo Allah. 145 

2. Princip pravnicke prevencije zahtijeva da se ovakav nacin 
oplodnje zabrani. On nalaze da se ponekad, u osnovi, dozvoljene 
stvari zabranjuju iz bojazni da ne bi uzrokovale cinjenje zabranje- 
nih stvari. 

Proces vanjske vjestacke oplodnje, bez obzira dozvoljena ona 
ili zabranjena bila, neminovno zahtijeva da se uradi nesto sto po 
islamu nije dozvoljeno, a to je otkrivanje zenskog tijela, njegovo 
dodirivanje, kao i pozorno gledanje u sramotne njegove dijelove. 

Prema tome, ovaj nacin, iako je u osnovi dozvoljen, mora se za- 
braniti kao preventiva da se ne urade spomenute zabranjene stvari. 146 

3. Radanje djece je dozvoljeno samo prirodnim putem, tj. bra- 
cnim odnosom izmedu muza i zene. Uzviseni je rekao: Kr Zene vase su 
njive vase , i vi njivama svojim prilazite kako hocete. “ El-Bekare, 223. 

Allah u ovom ajetu jasno proklamira da su zene mjesta za “si- 
janje” sperme i mjesta na kojima se trazi potomstvo, jer u njihovim 
matericama nastaje i razvija se dijete. Prema tome, vjestacka vanjska 
oplodnja je u potpunoj suprotnosti ovom kur’anskom tekstu. 147 

Medutim, islamski ucenjaci ovakvo razumijevanje ajeta ne 
prihvataju, jer se tim ajetom ne moze dokazati da je takva vrsta 
oplodnje zabranjena. 

145 Zijad Subhi,Ahkamu-/-‘ukmi-l-insani,str. 100. 

146 Sakra, Tijlu-l-enabib, str.93. 

147 Et-Tejmimi, Med&lletu medzmeil fikhi-l-islami, 1/486. 
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Najvise sto se moze red po tom pitanju je da ovaj ajet zabra- 
njuje odnos sa zenom u njen cmar. 148 

U ajetu nema nikakvog ni eksplicitnog niti implicitnog alu- 
diranja na osnovu kojeg bi se moglo red da je spomenuta vrsta 
vjestacke oplodnje zabranjena. Islamski pravnici smatraju da, cak 
kada bi zena ubrizgala spermu svog muza u vaginalni otvor i zatru- 
dnjela, dijete koje bi se rodilo na takav nacin bi se pripisalo njenom 
muzu. 

3. Ovakav nadn oplodnja je veoma rizican i moze dovesti do 
nesagledivo opasnih posljedica. Naime, postoji velika mogucnost da 
se pri uzimanju spermatozoida i jajne celije pogrijesi, pa da se jajna 
celija supruge oplodi tudim spermatozoidom umjesto spermatozo- 
idom njena muza, sto bi imalo za posljedicu mijesanje potomstva i 
usvajanje tude djece. 149 

Odabrano misljenje 

Misljenje koje, pod odredenim uvjetima i ogranicenjima, do- 
zvoljava ovu vrstu vjestacke oplodnje se preferira i to zbog slijedecih 
razloga: 

1. zbog jasnih i nedvosmislenih dokaza na koje se oslanja i 
koji su imuni na replike ili prigovore; 

2. sto Serijat, sa svim svojim normama i propisima, namjerava 
ocuvati i zastititi osnovne ljudske interese (intencije). Jedan od tih 
intencija je i ocuvanje i zastita potomstva. Vjestackom vanjskom 
oplodnjom se upravo to postize. 

Tacno je da se pri procesu oplodnje zanemamju i krse neke 
sekundarne intencije koje, ni u kom slucaju, ne mogu dostici toliki 
stepen vaznosti da bi se, radi njih, zanemarila i zapostavila ova pri- 
marna intencija. 

148 Kurtubi, El-Dzami’u li ahkami-l-Kur'ani, 3/ 61-62, Ibn Kesir, Tefsiru-l-Ibn Kesir, 
1/267. 

149 Et-Tejmimi, Medzelltu medzme 'i-l-fikhi-l-islami, 1/486. 
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Znaci, u ovom slucaju doslo je do kontradiktornosti izmedu 
osnovnih i popratnih intencija, tj. izmedu ocuvanja potomstva i ot- 
krivanja tijela. U takvim situacijama se, bez sumnje, prednost daje 
primarnim nad sekundarnim intencijama. 

Medutim, dozvola vanjske vjestacke oplodnje nije apsolutna, 
vec je ogranicena sa nekoliko uvjeta: 

a) da supruznici koji se odluce na taj korak budu u bracnoj vezi, 

b) da se to uradi uz obostrano njihovo zadovoljstvo, 

c) da se uzmu sva preventivna sredstva koja bi onemogucila svaku 
mogucnost mijesanja spermatozoida i jajne celije supruznika sa 
stranim spermatozoidima i jajnim celijama, 

d) da oplodnju izvrsi povjerljiv ljekarski i strucan tim koji je opce- 
prihvacen i sa strucno-medicinske i sa serijatske strane, 

e) da se to izvrsi u drzavnim ili sluzbenim institucijama ciji prven- 
stven cilj nije profit. Takve institucije bi na sebe trebale preuzeti 
“banku” spermatozoida i jajnih celija i to na odgovarajuce mjesto. 
Nakon toga bi se sluzbeno, tj. zakonom, odredilo slijedece: 

- da nad oplodenim celijama nadzor vrsi neka povjerljiva usta- 
nova, 

- da se donese zakon koji bi uredivao proces oplodnje kojim bi se 
odredile rigorozne mjere protiv svakog onoga ko bi se poigrao tim 
stvarima , is0 

f) da oplodnju iziskuje istinska potreba i zelja supruznika, jer nagon 
prema potomstvu je jedan od najjacih ljudskih nagona. Upravo zbog 
njega dozvoljava se da se zenska bolest, zvana sterilnosti, lijeci na ovaj 
nacin i njemu se treba pribjeci samo u krajnjoj nuzdi i potrebi . 151 

150 El-Dzabiri, El-Dzedid fi-l-fetava esserijje, str. 115-116. Cak je Jordanska stalna 
komisija za fikhsko-medicinska pitanja predlagala da se donese jedan protokol za 
sistematizaciju svih centara za vjestacku oplodnju u islamskim zemljama. Isti izvor, 
str. 117-120, Bedru-l-Mutevelli Abdu-l-Basit, Nedvetu-l-indzabi fi dav’il islami, 
str. 168, 484. 

151 Kararatu-l-medzmei-l-fikhi-l-islami u Mekki, str. 155. 
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Komese pripisuje dijete rodeno na ovakav nacin? 

Dijete rodeno na ovakav nacin se pripisuje onima od kojih je 
uzeta jajna celija i spermatozoid, tj. pripisuje se muzu i supruzi. 152 

Stav islama po pitanju unajmljivanja mater ice (surogat majke) 

Ovdje se mogu pretpostaviti dvije situacije: 

1. da se spermatozoid i jajna celija uzmu od supruznika i oplo- 
de se, a zatim se ta oplodena celija presadi u matericu neke zene, 
koja na to dobrovoljno pristane. 153 

Ovakvoj vrsti oplodnje se pribjegava onda kada zena ne moze 
zanijeti zbog neke smetnje u materici i kada su njene jajne celije 
zdrave i produktivne, ili kada ne zeli da zatrudni i da se izlaze pote- 
skocama trudnoce, pa se umjesto nje neka druga zena dobrovoljno 
ponudi da sve to podnese; 154 

2. da se spermatozoid i jajna celija uzmu od supruznika i 
oplode se, a zatim se inoca ponudi da se ta oplodena celija presadi 
u njenu matericu. 155 

Stav islama po pitanju ovadvaslucaja 

Islam smatra da je prvi nacin oplodnje zabranjen (haram). Fe- 
tvu o zabrani ove vrste oplodnje je donio Institut za islamsko pravo 
u Mekki, kao i Jordanska stalna komisija za fikhsko-medicinska 
pitanja. 156 



152 Abdul Kerim Zejdan, El-Mufessalu fi ahkami-l-mer’eti , 1/391, Bedru-l-Mutevelli 
Abdu-l-Basit Nedvetu-l-indzabi fi dav’i-l-islami, str. 484. 

153 El-Munezzametu-l-islamijjetu li-l- ‘ulumi-t-tibijjeti, Nedvetu-l-indzabi fi dav’i-l- 
islami, str. 189. 

154 Ebu Zejd, Fikhu-n-nevazil, 1/266. 

155 Ibid, El-Bzabiri, El-Dzedidu fi-l-fietava esseri'jeti, str.57, Es-Siba’i i drugi, Et- 
Tabibu ve edebuhu ve fikhuhu, str.349. 

156 Kararatu-l-medzme’i-l-fikhi-l-islami u Mekki, str.156, El-Dzabiri, El-Dzedidu 
fi-l-fietava es-ser'ijjeti , str. 119. 
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Sto se tice drugog nacina oplodnje, Institut za islamsko pravo 
u Mekki, u svojoj petoj odluci a na sedmom zasijedanju, je odobrio 
ovaj nacin oplodnje, obrazlazuci to potrebom (hadzom) , 157 

Medutim, on je u svojoj drugoj odluci osmog zasjedanja od- 
stupio od ovog svog misljenja i nakon toga o tom.pitanju nije izdao 
nikakvu deciziju (fetvu). 

Svoje odstupanje od prethodne fetve Institut je obrazlozio na 
slijedeci nacin: “Druga zena, u ciju matericu je presadena oplodena 
celija prve zene, moguce je da zatrudni prije nego sto njena mate- 
rica prihvati oplodenu celiju i da se zbog toga zatvori. A moguce 
je i da jedan od zakvacaka i^aleJi) ili gruda mesa ( mudga ) uginu i ne 
izadu iz materice prije drugog poroda. U tom slucaju se ne bi znalo 
da li je rodeno dijete nastalo od presadene oplodene celije ili je pro- 
dukt prirodne oplodnje nastale spolnim odnosom muza i njegove 
druge zene. 

Sve bi to imalo za posljedicu mijesanje potomstava, tj. dovelo 
bi u dilemu pitanje stvarne majke u oba slucaja, kao i zamrsenost 
pravnih propisa koji proisticu iz toga. Sve te dileme nagnale su In- 
stitut da se ne oglasava po ovom pitanju. 

Institut je, takoder, saslusao i misljenja ljekara koji su mu 
potvrdili mogucnost mijesanja potomstava prilikom ovog nacina 
oplodnje i to sa majcine strane.” 158 

Ovakvu vrstu oplodnje zabranjuju: Bedru-l-Mutevelli Abdu- 
1-Basit, Jordanska stalna komisija za fikhsko-medicinska pitanja i 
Ali Tantavi. 1S9 

Odabrano misljenje 

Cini nam se da su oba nacina zabranjena i to zbog slijedecih razloga: 



157 Kararatu-l-medzme’i-l-fikhi-l-islami u Mekki, str. 141. 

158 Kararatu-l-medzmei-l-fikhi-l-islami u Mekki, str. 150-151. 

1S ’ El-Munazzametu-l-islamijjetu li-l-'ulumi-t-tibijjeti, Nedvetu-l-indzabi fi davi-l- 
islami , str. 484, 488, El-Dzabiri, El-Dzedidu fil fetava essr’ijjeti , str. 119 
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1. zbog postojanja velike mogucnosti da dode do mijesanja potom- 
stava, i to sa majcine strane, jer je vrlo vjerovatno da druga zena 
zanese, i pored presadivanja oplodene celije prve zene u njenu 
matericu; 

2. sto se presadivanjem oplodene celije u iznajmljenu matericu 
narusava sustina i bit materinstva. Jer bi, u tom slucaju, zena koja 
u svojoj utrobi nosi plod, hrani ga svojom krvlju tokom cijele tru- 
dnoce i podnosi sve njene nedace i bolove, ustvari, bila samo slu- 
zavka i dadilja koja nosi, rada i podnosi bolove. A vlasnica jajasca 
bi, nakon toga,jednostavno dosla i uzela joj plod njena srca i tako bi 
unajmljena zena, ustvari, postala samo jedna obicna epruveta. 160 

Novorodence je sa svojom majkom povezano na dva nacina: 

a) nastankom i genima, tj. jajnom celijom; 

b) trudnocom i rodenjem, tj. matericom. 

U spomenuta dva nacina oplodnje, novorodence bi izgubilo 
kod svoje majke drugu vezu, tj. trudnocu i rodenje. Po toj osnovi, 
njegova veza sa majkom bi bila prekinuta; 

3. proces oplodnje na spomenute nacine zahtijeva i otkrivanje zen- 
skog tijela, i to one zene koja nije bolesna, tj. koja nema serijatsko 
opravdanje da to uradi. U ovom slucaju se radi o zeni koja je dobro- 
voljno, i bez ikakve nuzde, iznajmila svoju matericu da se u nju 
presadi tuda oplodena jajna celija. 

Islam zabranjuje bez opravdanog razloga otkrivati sramotne 
dijelove tijela. Zena, koja je pristala iznajmiti svoju matericu, ne 
radi to da bi dobila dijete i postala majka. Zbog toga joj se zabra- 
njuje otkrivanje tijela. 161 



160 Jusuf El-Karadavi, Fetava mu’asiretu li-l-mereti ve-l-usreti-l-muslimeti, str. 154- 
155, prvo izdanje, Daru-l-bejdai li-n-nesri ve-t-tevzi’i, 1988. 

161 Zerka, Et-Telkih essina’i, str. 28. 
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Kome se pripisuje dijete rode no na jedan od ova dva nacina 

U slucaju kada se oplodena celija presadi u matericu inoce, di- 
jete rodeno na ovakav nacin ce se pripisati vlasniku spermatozoida, 
tj. njenom muzu, jer se dijete pripisuje bracnoj postelji. 

Medutim, ako se ustanovi da dijete, koje je zaceto na spome- 
nuti nacin, nije muzevo, onda ce se ono pripisati majci koja ga je 
rodila . 162 

U slucaju da zena,u ciju se matericu presadila oplodena celija, 
ne bude supruga covjeka od koga se uzeo spermatozoid, a u braku 
je sa drugim covjekom, tada ce se to dijete pripisati njenom muzu 
s kojim je u braku zbog toga sto je on vlasnik njene bracne postelje 
(braka) i sto ima pravo zanijekati dijete samo putem liana . 163 

U slucaju da takva zena ne bude u braku, njeno dijete se 
nece pripisati ocu, tj. onome sa cijim se spermatozoidom jajna celija 
oplodila, nego ce ono imati status vanbracnog djeteta 164 i pripisat ce 
se majci, 16S zato sto ne postoji legalna bracna postelja (veza) kojoj 
bi dijete pripalo. 

Postavlja se pitanje: kojoj od majki ce se dijete pripisati - vla- 
snici jajne celije ili onoj koja ga je nosila i rodila? 

Neki od savremenih islamskih pravnika smatraju da ce se di- 
jete pripisati majci koja ga je nosila i rodila . 166 Svoje misljenje pot- 

162 Kararatu-l-medzmei-l-fikhi-l-islami , str.156, Nedvetu-l-indzabi fi dav i-l-islami, 
str. 168. 

163 El-Munazzametu-l-islamijjetu li-l-‘ulumi-t-tibijje, str. 168, 228. 

164 Ibid, str. 168. 

165 Medutim, Ibn Tejmijje, Ibn Rahevijjeh i Ibnu-l-Kajjim smatraju da se vanbra- 
cno dijete pripisuje bludniku, jer je Zakonodavac legalizirao njegovo potomstvo u 
odnosu na njegovu majku koja je prostitutka. Prema tome, ako je njegovo potomstvo 
potvrdeno prema njegovoj majci koja je bludnica, zasto se onda to potomstvo ne bi 
legaliziralo i prema ocu bludniku, pitaju se oni. Pogledaj; Alijj Muhammed El-B’ali, 
El-Ihtijaratul fikhijjetu min fetava sejhi-l-islam Ibn Tejmijje, str. 278, Darul fikr, 
Ibnu-l-Kajjim, Zadul Me’adi fi hedji hajri-l-i’badi, 4/147-148, Daru ihjai-t-turasil 
‘arabijji. 

166 El-Munezzametul islamijjetu lil ulumi-t-tibbijjeti str. 211, 212, 218, 485 i 489. 
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krepljuju slijedecim dokazima: 

1. Uzviseni je rekao: “Majke njihove su samo one koje su ih ro- 
dile. “El- Mudzadele, 2. Ovaj ajet eksplicite potvrduje da se majkom 
djeteta smatra samo ona zena koja ga je rodila. Ajet, u isto vrijeme, 
jasno iskljucuje da se na bilo koji drugi nacin moze postati maj- 
kom. 167 

2. Uzviseni je, takoder, rekao: “ Majke neka doje djecu svoju 
pune dvije godine onima koji zele da dojenje potpuno bude. “ El-Be- 
kare, 233. 

U ajetu je Allah pripisao novorodence majkama slijedecom 
frazom —evladehunne - tj. svoju djecu - i dao im pravo da doje djecu 
koju rode. 

U ajetu je Allah, dz.s., nazvao majku {el- umm) rijecju el-va- 
lide tj. ona koja je rodila, a nije je nazvao el-hadine , tj. dadiljom. Jer 
rijec valide u arapskom jeziku je aktiv u znacenju ona koja rada. 

Prema tome, ona koja rada je istinska majka, pa zbog toga nije 
dozvoljeno da joj bilo ko oduzme to pravo i prisvoji ga za sebe. 

Vlasnica jajne celije u ovom slucaju nije ta koja je rodila dije- 
te, i zato se ne moze nazvati majkom, a niti je dozvoljeno da joj se 
dijete pripise. 168 

3. Uzviseni Allah je rekao: “Covjeka smo zaduzili da roditelji- 
ma svojim cini dobro ; majka njegova s mukomga nosi i u mukamaga 
rada, nosi ga i doji trideset mjeseci. “ El-Ahkaf, 15. 

“Mi smo naredili covjeku da bude poslusan roditeljima svojim. 
Majka ga nosi a njeno zdravlje trpi, i odbijaga u toku dvije godine. “ 
Lukman, 14. 

U ovim ajetima Uzviseni nareduje i obrazlaze naredbu o oba- 
veznosti poslusnosti prema roditeljima, a posebno prema majci, jer 



167 El-Kurtubi, El-DzamVu li ahkami-l-Kur’an, 17/181, Nedvetu-l-indzabi fi davil 
islami, str. 485. 

168 El-Karadavi, FetavaMuasire, str., 161, Nedvetu-l-indzabi fi davil islami , str.169. 
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je ona patila, ispastala, trpjela trudnocu i podnijela porodajne bo- 
love. 

Citirani ajeti na taj nacin proklamiraju da su trudnoca i porod 
bit materinstva. Prema tome, ona koja se ne izlaze spomenutim 
poteskocama ne moze se smatrati istinskom majkom. 

Vlasnica jajne celije nije podnijela nit osjetila bilo sta od spo- 
menutih poteskoca,i zato se ne moze smatrati ni pravom majkom. 1 ' 

69 

Ima i savremenih islamskih pravnika koji smatraju da se dije- 
te u ovom slucaju pripisuje majci vlasnici jajne celije. 

Taj stav zastupaju: Mustafa Zerka, Nei m Jasin i Jusuf Kara- 
davi . 170 

Stav islama po pitanju oplodnje jajne celije tudim spermatozoidom 

Ovdje se misli na situaciju kada se tudim, a ne muzevljevim 
spermatozoidom, oplodi jajna celija supruge, pa se oplodena celija, 
nakon toga, presadi u njenu matericu. 

Ovakvavrsta oplodnje je zabranjena jer je identicna vjestackoj 
unutrasnjoj oplodnji, gdje se tudom, a ne muzevljevom spermom, 
oplodava njegova supruga. Znaci, dokazima kojima se zabranjuje 
unutrasnja vjestacka oplodnja tudom spermom, zabranjuje se i ova 
vrsta oplodnje . 171 

Kome se propisuje dijete rodeno na ovakav nacin? 

Dijete nastalo i rodeno na ovakav nacin ce se pripisati vlasni- 
ku bracne postelje, tj. legalnom muzu, a ne vlasniku spermatozoida, 
osim ako se ne ustanovi jasnim i nedvosmislenim dokazima da mu 

169 Nedvetu-l-indzabi fi dcru’i-l-islami, str. 485. 

170 Ettelkihu-s-sina'ijju , str.29, Nedvetu-l-indzabi fi dav’i-l-islami, str. 219, Fetava 
muasire, str. 161. 

171 Kararatu-l-medzme'i-l-fikhi-l-islami , str. 156., Zerka, Et-Telkihu-s-sina’ijju, 
str.27., El-Hajjat, Hukmu-l- ‘ukmi fil islami, str. 29. 
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ne pripada. 172 U tom slucaju dijete ce se pripisati majci. 

Cetvrti slucaj 

Kod ovog slucaja se mogu pretpostaviti tri nacina oplodnje: 

1. da se jajna celija supruge oplodi tudim spermatozoidom - a 
ne muzevljevim, a potom da se oplodena celija presadi u matericu 
druge zene - a ne, dakle, supruge; 

2. da se jajna celija zene donatorke oplodi spermatozoidom 
muza neke druge zene, a zatim da se oplodena celija presadi u ma- 
tericu trece zene; 

3. da se jajna celija neke zene uzme i oplodi spermatozoidom 
nekog covjeka, pa da se oplodena celija presadi u matericu nedje 
supruge. 173 

Po Serijatu, sva tri nacina su zabranjena zbog toga sto vode 
mijesenju potomstva - i sa strane oca, i sa strane majke. 174 

Dokazima kojima se zabranjuje vjestacka oplodnja tudom 
spermom, kao i dokazima kojima se zabranjuje unajmljivanje ma- 
terice, zabranjuju se i ove vrste oplodnje. 

Kome se pripisuje dijete nastalo na jedan od tri nacina? 

Pri odredivanju potomstva sa oceve strane treba uzeti u obzir 
slijedece: 

a) u slucaju da zena rodi dijete na jedan od spomenutih nacina 
oplodnje a bude imala muza, dijete ce se u tom slucaju pripisati bra- 
cnoj postelji, tj. njenom muzu, osim ako ga on ne porekne li’anom, 
ili ako se na kategorican nacin ne utvrdi da mu ne pripada; 



172 Ibid. 

173 El-Dzabiri, El-Diedidu filfetavaes-seri’jjeti, str.58, Es Siba’i i drugi, Et-Tabibu 
edebuhu ve fikhuhu, str. 349. 

174 Kararatu-l-medzme’i-l-fikhi-l-islami , str. 156., Zerka, Et-Telkihu-s-sinaijju, str. 
27, El-Hajjat, Hukmu-l-'ukmi fil islami, str. 30. 
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b) u slucaju da zena rodi dijete na jedan od spomenutih naci- 
na oplodnje a ne bude imala muza, ono ce imati status vanbracnog 
djeteta, jer zena ne posjeduje validnu bracnu postelju, tj. bracnu 
vezu kojoj bi se ono pripisalo . 175 

Dijete koje se rodi na jedan od spomenutih nacina ce pripasti 
onoj majci koja ga je nosila i rodila, a ne vlasnici jajne celije. 

Petislucaj 

Da se uzme jajna celija tude zene i oplodi vanjskom oplo- 
dnjom muzevljevim spermatozoidom i nakon toga se oplodena ce- 
lija presadi u matericu muzevljeve supruge. 

Ovakav nacin oplodnje je zabranjen zato sto je jajna celija 
oplodena spermom zene i covjeka koji nisu u bracnoj vezi. Prema 
tome, ovaj nacin oplodnje je, u biti, jedan vid bluda . 176 

Kome ce pripisati dijete nastalo na ovakav nacin? 

Dijete rodeno na ovakav nacin ce se pripisati muzu vlasniku 
bracne postelje, sukladno hadisu kog smo prethodno citirali . 177 

Sestislucaj 

Da se jajna celija supruge oplodi spermatozoidom njenog 
muza koja se sacuvala u bankama sperme,ili da su se oplodena jajna 
celija ili fetus, nastali od muzevljeve sperme, sacuvali zaledeni, pa se 
nakon njegove smrti presade u matericu njegove supruge . 178 

Stav islamskih pravnika o ovom slucaju 

Islamski pravnici o ovom pitanju imaju dva misljenja: 

175 Dzadu-l-Hakk, El-Fetava el-islamijje, 9/3214. 

176 Ibid. 

177 El-Hajjat, Hukmu-l-‘ukmifil islami, str.30. 

178 Ebu Zejd, Fikhu-n-nevazil, 1/267, El-Dzabiri, El-Dzedidu fil fetava esser’ijjeti, 
58-59. 
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Prvo misljenje 

Zastupnici ovog misljenja smatraju da je ovakva oplodnja za- 
branjena. Zastupaju ga Mustafa Zerka, Bekr Ebu Zejd, Fethi Du- 
rejni, Muhammed Sulejman El-Eskar i Jordanska stalna komisija 
za fikhsko-medicinska pitanja. 179 

Svoje misljenja temelje na dokazima: 

- Smrt prekida bracnu vezu. To znaci da u vrijeme kada se 
izvrsila oplodnja, supruznici nisu bili u bracnoj vezi. 

Mustafa Zerka o tome veil: “Ovakva vrsta oplodnje je mo- ■ 
guca. Medutim, sasvim je jasno da po Serijatu ona nije dozvolje- 
na zbog toga sto se bracna veza prekida smrcu jednog supruznika. 
Onaj ko bi to uradio, oplodio bi jajnu celiju spermom onoga ko vise 
nije muz vlasnice jajne celije, a to je zabranjeno.” 180 

U preporukama Jordanske stalne komisije za fikhsko-medi- 
cinska pitanja stoji: “Ni u kom slucaju nije dozvoljeno upotrijebiti 
spermu umrlog muza i njome oploditi njegovu zenu. I svejedno je 
da li ta oplodnja bila unutrasnja ili vanjska, jer se smrcu prekida 
bracna veza.” 181 

Drugo misljenje 

Zastupnici ovog misljenje smatraju da je ovakva oplodnja do- 
zvoljena, ali nije preporucena. 182 

Svoje misljenja dokazuju slijedecim dokazima: 

1. sto neki islamski pravnici pripisuju dijete umrlom muzu u 
slucaju kada zena zanese nakon njegove smrti, tj. za vrijeme iddeta, 
ili kadarodi dijete prije sest mjeseci od njegove smrti, pod uvjetom 



179 Zerka, Et-Telkihu-s-sine’ijju, str.30, Ebu Zejd, Fikhu-n-nevazil, 1/267, El-Dza- 
biri ,El-Dzedidujilfetava es-ser’ijjetu, str. 119. 

180 Et-Telkihu-s-sina’ijju, str. 31. 

181 El-Dzabiri, El-Dzedidu filfetava es-ser’ijjeti, str. 119. 

182 El-Hajjat, Hukmu-l- ‘ukmi fil islam, str. 31. 
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da to potvrdi jedna zena ili jedan covjek i dvije zene.To je misljenje 
Ebu Hanife; 

2. sto se smatra da se bracna veza medu supruznicima ne pre- 
kida sve dok je zena u iddetu; 

3. sto su se djeca prije smrti pripisivala muzu, pa zasto mu 
se ne bi pripisala i ona koja nastanu na ovaj nacin nakon njegove 
smrti, ako se zasigurno zna da je sperma, kojom se oplodila jajna 
celija, njegova. 

Medutim, i pored svih ovih dokaza, zastupnici ovog misljenja 
ovakav nacin oplodnje ne preporucuju. 183 

Zastupnici prvog misljenja na ove dokaze odgovaraju da pri- 
znavanje potomstva djetetu, u slucaju kojeg su naveli, ne obavezuje i 
dozvoljavanje takvog nacina oplodnje zbog toga sto nema uzajamne 
veze izmedu dozvole takve vrste oplodnje i utvrdivanja potomstva. 
Jer se ponekad, kako smo vidjeli, moze utvrditi ocinstvo muzu, tj. 
vlasniku bracne postelje, i pored toga sto je nacin na koji je izvrsena 
oplodnja, zabranjen. 

Jos eklatantniji prim jer za to je kada udata zena pocini blud. 
Dijete koje se rodi iz takve veze, tj. bluda, pripisuje se njenom muzu, 
vlasniku bracne postelje, osim ako ga on ne zanijece li’anom. 

Prema tome, pripisivanje muzu takvog djeteta ni u kom slu- 
caju ne znaci da je blud dozvoljen. Isti je slucaj i ovdje, tj. da pripi- 
sivanje djeteta umrlom muzu ne znaci da je ta vrsta oplodnje do- 
zvoljena. 

Odabrano misljenje 

Misljenje zasnovano na tome da je ovakav nacin oplodnje za- 
branjen se preferira i to zbog slijedecih razloga: 

1. zbog toga sto se smrcu jednog od supruznika bracna veza 
prekida, jer smrt u mnogim stvarima slici razvodu braka, kao npr., 

183 Ibid. 

184 El-Kasani, Bedai'u-s-sanai'u, 3/192. 



188 




Muslimanka i porodica 



po obaveznosti postbracnog cekanja, jer je i zeni, ciji muz umre, 
vadzib otcekati iddet, kao i sto ceka poslije razvoda braka; 184 

2. zbog slabih dokaza kojima zastupnici drugog misljenja do- 
kazuju svoj stav; 

3. zato sto se primjenom ovog misljenja distancira od sumnji- 
vih i slijede jasni propisi. 

Treba jos napomenuti da je ovakva vrsta unutrasnje vjestacke 
oplodnje zabranjena isto kao i oyakva vrsta vanjske vjestacke oplo- 
dnje. 

Komesepripisuje dijete nastalo naovakavnacin? 

Po tom pitanju islamski pravnici nemaju jedinstven stav. 
Mustafa Zerka smatra da se dijete, nastalo na ovaj nacin, ne 
pripisuje ocu, zbog toga sto u trenutku oplodnje nije postojala bra- 
cna veza izmedu vlasnika sperme i jajne celije. 185 

Abdul Aziz El-Hajjat smatra da se dijete, u ovom slucaju, 
pripisuje vlasniku sperme, tj. umrlom muzu. 186 

Ostali ucenjaci smatraju da, u ovom slucaju, treba uzeti u 
obzir slijedece stvari: 

- treba uvaziti najduzi period u kom je moguce da se dijete rodi 
nakon smrti muza. Npr., ako je najduzi rok devet mjeseci, pa se 
dijete poslije smrti muza rodi za vrijeme tog perioda, ono ce se 
pripisati umrlom; 

- a ako se rodi nakon tog roka, ono se nece pripisati umrlom 
ocu. 187 

Smatramo da je ovo misljenje najblize istini, zbog toga sto 
Serijat nastoji priznati djetetu krvno srodstvo pa cak i onda kad za 
to postoji i najmanja mogucnost. 

185 Et-Telkihu-s-sina’ijju, str.31. 

186 El-Hajjat, Hukmu-l-'ukmi fi-l-islami, str.31. 

187 Zijad Subhi , Ahkamu-l-‘ukmi-l~insani, str. 138. 
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Plasticne operacije 

Pravo muslimanke na vrsenje plastrcnih operacija 

Pod plasticnim operacijama se misli na proces uljepsavanja 
izgleda nekog vanjskog dijela tijela ili obnavljanje njegove funkcije 
zbog nekog nedostatka, unistenja ili sakatosti . 188 

Plasticne operacije se mogu podijeliti na dvije vrste: 

- one koje su dozvoljene i 

- one koje su zabranjene. 

Dozvoljene plasticne operacije 

Ova vrsta operacija se dijeli na dvije podvrste: 

a) one koje se vrse s ciljem lijecenja i ozdravljenja i 

b) one koje je Serijatjasno spomenuo u nekim od svojih izvora. 

Plasticne operacije s ciljem lijecenja i ozdravljenja 

Tjelesni nedostaci koji mogu zadesiti zenu mogu se podijeliti 
na dvije vrste: 

a) nedostaci koji su urodeni, ili koji su nastali kao posljedi- 
ca nekih bolesti, i druge neugodnosti koje su zadesile tijelo. Npr., 
deformiranje gornje usne, zacepljenje usne supljine nekom izrasli- 
nom, izraslina na nosu ili usni, prosirene vene, itd.; 

188 El-Mevsuatu-t-tibijjetu-l-hadisetu, 3 / 454 . 
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b) nedostaci koji su nastali kao posljedica vanjskih faktora, 
tj. prirodnih kataklizmi, poput pozara ili nekih drugih prirodnih 
nepogoda. Npr., unistenje usiju, nosa ili njegova dijela, nogu, ruku, 
dojki, ociju, razne deformacije koze zbog pozara, nedostatak dijela 
usne uslijed raznih udesa, spadanje kose kao posljedica razlicitih 
stresova, itd. 

Stavislama po pitanjuove vrste plasticnih operacija 

S obzirom da je prvenstven cilj svih operacija lijecenje i ozdra- 
vljenje, onda je na osnovu te konstatacije ljekaru dozvoljeno vrsiti 
ovakve vrste operacija, kao sto je dozvoljeno i bolesniku da im se 
podvrgne, pod uvjetima i ogranicenjima koje smo spomenuli kada 
smo govorili o stavu islama o lijecenju opcenito. 

Doktor Madzed Tahbub je rekao: “Sve slucajeve koji su na- 
prijed spomenuti, u biti nuzno je lijeciti, jer ako se ne bi lijecili, 
ugrozili bi zivot bolesnika...” 189 

Ovaj stav se moze potkrijepiti slijedecim dokazima: 

1. Ebu Hurejre, r.a., prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: “Allah 
nije stvorio bolest a da za nju nije stvorio i lijeka ”; 190 

2. od Usame b. Serika se prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: 
“Lijecite se, jer Allah nije dao bolest a da joj nije odredio i lijek, osim 

jedne - starosti. ” 191 

Citirani hadisi opcenito zagovaraju i ukazuju da je lijecenje 
od svake bolesti dozvoljeno. Prema tome, plasticne operacije koje 
imaju za cilj lijecenje bolesti i njeno ozdravljenje, su dozvoljene na 
osnovu citiranih hadisa; 

3. dozvoljeno je izvrsiti bilo koju hirursku operaciju ako za 
nju postoje opravdani razlozi. Analogno tome, dozvoljeno je, onda, 
izvrsiti i plasticnu operaciju ako za nju postoji opravdan razlog; 

189 Subejr, Ahkamu-t-tedzmil , str. 422. 

190 Biljezi ga Buhari, 10/134. 

191 Biljezi ga Ebu Davud, 4/193, i Tirmizi, 4/383. 
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4. plasticna operacija se moze opravdati i analogijom na am- 
putiranje nekog organa, jer u oba slucaja postoji potreba za tim 
zahvatima. 

U djelu El-Fetava El-Hindije kaze se: “Nema nikakve seri- 
jatske prepreke da se bolesni organ odsjece radi zastite zdravih or- 
gana.” 192 

El-I’zz b. Abdusselam je rekao: “Dozvoljeno je amputirati 
bolesnu ruku da bi se zastitio zivot bolesnika.” 193 

Znaci, plasticne operacije, koje se vrse iz spomenutih pobuda 
i motiva i koje nuzda ili istinska potreba zahtijevaju, su, po islamu, 
dozvoljene i ne potpadaju pod princip namjernog mijenjanjaAllaho- 
vih stvorenja, sto je, bez ikakve dileme, zabranjeno u islamu. 

Plasticne operacije koje su spomenute u serijatskim izvorima 

Ovdje imamo dvije situacije: busenje usiju i busenje nosa radi 
stavljanja nakita. 

Busenje usiju 

U vezi busenja usiju kod zena radi stavljanja nakita, islamski 
ucenjaci zastupaju dva stava. 

Prvi stav: 

Po hanefijskim pravnicima i po oficijelnom misljenju hanbe- 
lijskog mezheba, smatra se da je to dozvoljeno. 194 

Svoje misljenje temelje na slijedecim dokazima: 

1. Abdullah Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Poslanik, a.s., na 
Bajram klanjao dva rekata, a da prije niti poslije njih nije nista kla- 
njao. Potom je sa Bilalom otisao kod zena i naredio im da daju sadaku. 

192 Nizam, El-Fetava El-Hindijje, 5/360. 

193 El-’Izz Ibn Abdusselam, Kava’idu-l-ahkam, 1/78. 

194 Nizamuddin, El-Fetava El-Hindijje, 5/57, Ibn Abidin, Hasijetu reddi-l-muhtar , 
6/420, Ibn Nudzejm, El-Bahru-r-raik, 8/232, El-Merdavi, El-Insafu 1/125, Ibn 
Muflih, El-Furu’ 1/134, Ibnu-l-Kajjim, Tuhfetul mevlud, str. 154. 
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Zene su nakon toga pocele bacati svoje minduse. 195 

U drugoj predaji ovog hadisa, koju biljezi Ahmed, stoji: “. . .pa 
su zene pocele bacati minduse, prstenje i drugi nakiti.” 196 

Iz citiranih hadisa se jasno vidi da su zene za vrijeme Posla- 
nika, a.s., busile usi i stavljale minduse, jer da je busenje usiju bilo 
zabranjeno, Poslanik, a.s., to ne bi odobrio. Ali njegovo neosudiva- 
nje te pojave ukazuje da je to dozvoljeno. 

Mozda neko kaze da su zene probusile svoje usi jos prije dola- 
ska islama i da im je zbog toga Poslanik, a.s., to presutio, jer se u vec 
postojecoj stvari tolerira ono sto se ne tolerira u necemu sto treba 
tek da nastane. Medutim, ovaj prigovor se ne moze prihvatiti, jer 
da je to bilo zabranjeno, Poslanik, a.s., ga ne bi smio presutiti, bez 
obzira kada se busenje usiju desilo. 

Prema tome, Poslanikovo presucivanje apsolutno aludira da 
je busenje usiju dozvoljeno, jer da nije, morao bi odmah, nakon sto 
je saznao za tu pojavu, reagovati, pojasniti njen status i upoznati 
ashabe s tim, jer nije dozvoljeno odgoditi objasnjenje nekog propisa 
kada to situacija i potreba budu zahtijevale. 

2. Ummi Zer’a je rekla: “Znate li vi ko je moj muz?! Moj muz 
je Ebu Zer’a, koji kiti moje usi nakitom...” 197 

Ova predaja eksplicite potvrduje da je Poslaniku, a.s., busenje 
i kicenje usiju bilo poznato. Ako mu je to bilo poznato a da nije 
bilo dozvoljeno, zabranio bi ga i osudio. Posto on to nije ucinio, to 
ukazuje da je taj obicaj bio dozvoljen. 

3. Zeni je potrebno da joj se usi probuse radi nakita, jer je u 
njenom interesu da bude sredena, uljepsana i nagizdana u granica- 
ma dozvoljenog. Sukladno tome, dozvoljeno joj je i da probusi usi, 
jer sredstvo uzima status cilja. 198 

195 Biljezi ga Buhari, 10/331. 

196 Ahmed Ibn Hanbel, El-Musned meal kavli-l-musedded, 5/ 472. 

197 Biljezi ga Buharija, 9/255, i Muslim, 15/216. 

198 Ibnu-l-Kajjim, Tuhfetu-l-mevdud, str.154, El-Behuti, Kessafu-l-kind 1/394. 
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Drugi stay: 

Po Safijskom mezhebu i predaji koju je Ibnu-l-Dzevzi prefe- 
rirao u Hanbelijskom mezhebu, busenje usiju je zabranjeno. 199 

Po ovom pitanju, nisam mogao naci misljenje Malikijskog 
mezheba. 

Svoje misljenje temelje na slijedecim dokazima: 

1. Busenje usiju moze se poistovjetiti sa rezanjem usiju zivo- 
tinja, a koje se smatra sejtanskim djelom. 200 

Uzviseni je u Kur’anu jasno rekao: “Isigurno cuitn zapovjediti 
pa ce stoci usi rezati. “ En Nisa, 119. 

Medutim, spomenuta analogija busenja usiju sa njihovim re- 
zanjem je besprimjerna i neispravna. Musrici bi devi, kada bi im 
odevila sesto musko devce, zarezivali usi i zabranjivali da se jase. 

Poistovjecivanje toga sa busenjem usiju kod zena je neispra- 
vno zbog toga sto se putem busenja usiju postize odredena korist 
i interes koji islam priznaje i legalizira, a to je uljepsavanje i gi- 
zdanje. Prema tome, efektivni razlog propisa osnovnog slucaja nije 
identican sa istim u nenormiranom slucaju, pa prema tome nema 
ni ispravne analogije zbog izostanka jednog od osnovnih njenih 
elemenata. 

2. Busenje usiju je bolan proces i beskorisno izlaganje neu- 
godnostima. Zbog toga bi to bilo dozvoljeno samo radi neke bitne 
potrebe, a gizdanje se ne moze smatrati takvom potrebom. 201 

Medutim, ovom dokazu se moze prigovoriti slijedece: 

Ne moze se prihvatiti da busenje usiju nije vazno za zenu. 
Naprotiv, to je za nju veoma bitno i znacajno jer joj omogucava da 



Es-Serbini , Mugni-l-muhtadz, 1/ 394, \bn\i-\-Y) ; LQ.vxi, Ahkamu-n-nisa, str.lO,Ibn 
WUiftih., El-Furu , 1/134. 

200 Ibnu-l-Kajjim, Tuhfetu-l-mevlud, str. 154. 

201 YbnvL-l-Dz&vxi, Ahkamu-n-nisa y str.10, Es-Serbini, Mugni-l-muhtadz, 1/394. 
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se nagizda i uljepsa, zbog toga sto ju je Allah po prirodi stvorio da 
voli gizdanje i ukrasavanje. 

Prema tome, zena putem ukrasa, koje stavlja na sebe, zado- 
voljava svoj prirodni nagon i upotpunjuje svoju prirodnu ljepotu i 
njeznost. 202 

Neznatna bol i neugodnost koju zene osjecaju prilikom buse- 
nja usiju se ne moze mjeriti sa koristi koju joj ono donosi. 

3. Busenje usiju se moze poistovjetiti sa tetoviranjem, jer u 
oba slucaja, onaj kome se to radi, trpi neugodnost i bol. 

Ovom dokazu se moze replicirati da takva analogija nije 
ispravna zbog dvije stvari: 

a) sto je bol koja nastaje busenjem usiju mnogo manja od bob 
koja nastaje zbog tetoviranja. A moze se cak i reci da se ta dva bola 
ne mogu, ni u kom slucaju, porediti, zbog toga sto je bol od tetovi- 
ranja skoro nepodnosljiva, sto nije slucaj kod busenja usiju; 

b) sto se tetoviranjem mijenjaju Allahova stvorenja, a to je 
poigravanje sa ljudima bez ikakve potrebe, sto, normalno, nije do- 
zvoljeno. Dok busenje usiju ima za cilj gizdanje i uljepsavanje, koje 
islam podstice i zagovara. 

Odabrano misljenje: 

Misljenje koje sadrzi dozvolu busenja usiju preferira se zbog 
slijedecih razloga: 

1. zbog postojanja vjerodostojnih dokaza koji dozvoljavaju 
zeni busenje usiju; 

2. zbog toga sto su racionalni dokazi onih koji to ne dozvolja- 
vaju neprihvatljivi i nisu imuni na osude i kritike. Oni se ne mogu 
uvaziti jer su, ustvari, plod idztihada na mjestima gdje idztihad nije 
dozvoljen radi postojanja tradicionalnih dokaza koji imlicite do- 
zvoljavaju busenje usiju; 



202 Ibn Kesir, Tefsiru-l-Kur ani-l-'azim, 4/135. 
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3. zbog toga sto se busenjem usiju ostvaruje legalan serijatski 
interes, a to je gizdanje; 

4. zbog toga sto busenje usiju ne slici tetoviranju, niti se njime 
mijenjaju Allahova stvorenja; 

5. zbog toga sto busenje usiju ne donosi zenama nikakve stete, 
pa je, na osnovu toga, i dozvoljeno; 

6. zbog toga sto se busenje usiju moze smatrati jednom vr- 
stom hirurskog zahvata, jer se njime realizira neka potreba, kao i u 
ostalim hirurskim zahvatima. 

Busenje nosa radi stavljanja nakita 

U nekim krajevima postoji obicaj da zene buse svoje noseve 
radi stavljanja nakita. Kako islam gleda na taj obicaj? 

U osnovi, ako se busenje nosa cini radi stavljanja nakita, i ako 
je to obicaj zena nekog mjesta, po islamu je dozvoljeno. 

Ova konstatacija se moze opravdati slijedecim dokazima: 

1. analogijom busenja nosa na busenje usiju, jer, u oba slucaj a, postoji 
potreba za tim, tj. potreba gizdanja i ukrasavanja; 

2. sto se svaki hirurski zahvat vrsi radi neke potrebe. Busenje nosa 
se moze, takoder, smatrati jednom vrstom takvog zahvata, jer se cini 
zbog neke potrebe, sto znaci da je dozvoljen; 

3. sto u busenju nosa ne postoje nikakve promjene Allahovih stva- 
ranja; 

4. sto busenje nosa ne uzrokuje nikakve neugodnosti, niti stete, koja 
bi se odrazila na zenu. 

Medutim, ako bi se busenje nosa cinilo s namjerom poisto- 
vjecivanja sa nemuslimankama, ili ako bi to aludiralo na neki ido- 
lopoklonicki obicaj ili obred, onda bi se to smatralo zabranjenim, 
jer poistovjecivati se sa nevjernicima nije dozvoljeno, kao sto nije 
dozvoljeno ni ucestvovati u nekim njihovim vjerskim obredima, 
obicajima ili obiljezjima. 
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Zabranjene plasticne operacije 

Pod ovim operacijama se misli na operacije koje imaju za cilj 
izmijeniti fizionomiju covjeka i uciniti ga mladim, i to bez ikakvih 
nuznih ili neophodnih uzroka koji bi zahtijevali takvu vrstu hirur- 
skih zahvata. 

Ovakve vrste operacija se mogu podijeliti na dvije podvrste: 
plasticne operacije i operacije kojima se mijenja spol. 

Plasticne operacije kojima se mijenja fizionomija 

Pod ovu vrstu plasticnih operacija podvode se slijedeci hirur- 
ski zahvati: 

a) uljepsavanje nosa i mijenjanje njegova oblika, skracujuci njegovu 
duzinu ili sirinu; 

b) uljepsavanje brade i mijenjanje njenog oblika, kako bi odgovarala 
novom obliku nosa; 

c) umanjivanje usiju; 

d) umanjivanje vilica; 

e) smanjivanje ili povecavanje dojki, itd. 

Sve navedene i slicne vrste plasticnih operacija su serijatski 
zabranjene, zbog toga sto ih ne iziskuje nikakva nuzda ili potreba 
za lijecenjem koja bi ih mogla opravdati. 

Njihov cilj je samo puko “uljepsavanje”, tj. poigravanje sa fi- 
zionomijom koju je Allah stvorio, obmanjivanje i varanje drugih ili 
slijepo slijedenje tudih obicaja i svojih strasti, te upadanje u sejtan- 
ski zamke i obmane. 

Dokazi koji zabranjuju ove vrste plasticnih operacija su slije- 
deci: 

1 . Uzviseni nas, putem Kur’ana, obavjestava da je sejtan rekao 
slijedece: “ I navodit cu ih, sigurno, na stranputice, i primamljivat cu 
ih, sigurno, laznim nadama, i sigurno cu im zapovjediti pa ce stoci usi 
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rezati , i sigurno cu im narediti pa ce stvorenja Allahova mijenjati .“ 
En-Nisa, 119. 

Ajet je eksplicitan da je mijenjanje Allahovih stvorenja putem 
rezanja njihovih usiju i izbijanja ociju zabranjeno, jer je to sejtansko 
uljepsavanje stvari s kojima on zavodi svoje sljedbenike. 

Plasticne operacije koje imaju za cilj uljepsavanje izgleda, po- 
put zatezanje lica, stomaka ltd., potpadaju pod ovu zabranu mije- 
njanja Allahovih stvorenja i poigravanja s fizionomijom. One se 
cine bez ikakve stvarne nuzde ili potrebe i zato su zabranjene. 

2. Od Ibn Mesuda, r.a., se prenosi da je Poslanik, a.s., rekao: 
“Allah je prokleo one koje rade tetoviranje i one koje traze da im se to 
radi, one koje traze da im se uklanjaju dlake s lica, kao i one koje ra- 
stavljaju zube radi uljepsavanja svog izgleda, i sve one koji mijenjaju 
Allahova stvorenja. 0203 

Hadis jasno ukazuje da je Allah prokleo svakog onog ko radi 
ili dozvoljava da mu se rade spomenute stvari. Prokletstvo u Seri- 
jatu znaci udaljavanje od Allahove milosti. A poznato je da se, po 
islamu, sankcioniraju samo ona djela koja su zabranjena. 

U citirano hadisu su navedeni uzroci prokletstva. To su ne- ^ 
zadovoljstvo fizionomijom koju je Allah podario covjeku i zelja za 
njenom promjenom. Obje te stvari su involvirane u spomenutim 
vrstama plasticnih operacije, jer imaju za cilj uljepsavanje i popra- 
vljanje izgleda i promjenu Allahovih stvorenja, i to bez ikakvog nu- 
znog ili potrebnog razloga koji bi ih opravdao. 

Na osnovu citiranog hadisa, oni koji rade te vrste plasticnih 
operacija, kao i oni kojima se to rade, potpadaju pod Allahovo pro- 
kletstvo koje je pomenuto u tom hadisu. 

3. Usame b. Serik, r.a., prenosi da je Allahovo Poslanik, a.s., 
rekao: “Lijecite se, Allahovi robovi, jer Allah nije dao nijednu bolest a 
da joj nije odredio lijek, osim jedne - starosti. ” 



203 Biljezi ga Buhari, 10/371 i Muslim, 6/1300. 
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U hadisu se izricito tvrdi da za svaku bolest postoji lijek, osim 
za starost, te da je lijecenje, u pravilu, dozvoljeno. 

Hadis implicite zabranjuje bespotrebno trosenje novca i vre- 
mena za uklanjanje bolesti i njenog lijecenja ako za nju nema lijeka 
i ako se ne moze izlijeciti, jer se u hadisu jasno kaze da nema lijeka 
za starost. A poznato je da je rasipanje novca i vremena bez ikakve 
potrebe i razloga, po islamu, zabranjeno. 

4. Putem spomenutih vrsta plasticnih operacija cini se jedan 
vid obmane i varanja ljudi i sredine u kojoj zivi onaj kome se to radi, 
sto je u islamu apsolutno zabranjeno. 204 

5. Vrsenje ovakve vrste operacija ima za posljedicu cinjenje 
odredenih stvari koje su u islamu zabranjene, kao npr.: 

a) upotreba anestezije, svejedno bila ona lokalnog ili opceg 
karaktera. Koristenje opijumskih stvari nacelno je zabranjeno u 
islamu i dozvoljava se samo u nuzdi ili neprikosnovenoj potrebi. A 
vrsenje ovakve vrste operacija ne doseze taj stepen, sto znaci da je 
njegova upotreba zabranjena; 

b) vrsenje ovakvih vrsta operacija ponekad zahtijeva otkrivanje 
tijela, dodira i opipa, i to sve bez ikakve nuzde i potrebe. Takoder, 
taj proces vode ljekari oba spola, pa se moze desiti da ljekar lijeci 
zenu ili da zena lijeci muskarca, i to bez ikakve nuzde i potrebe. Sve 
su to razlozi koji potvrduju da su ovakve vrste plasticnih operacija 
zabranjene; 205 

c) ovakve vrsta operacija mogu uzrokovati neke sporedne sla- 
bosti i negativnosti. U medicinskoj enciklopediji se kaze: “Dobro- 
voljne plasticne operacije ne ostvaruju ocekivane rezultate. Zato je 
najbolje ne pretjeravati u njima i ne preuvelicavati njihov ucinak i 
rezultate.” 206 



204 En-Nevevi, Sahihu Muslim bi-s-serhi En-Nevevi, 14/107. 

205 Muhammed El-Muhtzr, A hkamu-l-dzerrahati-t-tibbijjeti, str. 185. 

206 Grupa autora, El-Mevsuatu-t-tibbijjetu-l-hadisetu, 3/ 455. 
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DoktorTahbub veli: “Ljudi kojima se izvrsi plasticna operaci- 
ja obicno pretjeravaju u rezultatima koji su postignuti na promjeni 
njihova izgleda. Ti bolesnici su obicno ljudi koji dusevno nisu sta- 
bilni. Njihov problem je u necemu drugom a ne u fizionomiji.” 207 

Mijenjanjespola 

Pod promjenom spolova se misli na promjenu zenskog spola 
u muski i obratno. 

Po ovom pitanju mogu se pretpostaviti dva slucaja. 

Prvislucaj 

Da se operativnim putem nekoj zeni odstrane njene genitalije 
i dojke i na mjesto njih zasade muske genitalije. 

Ali je prije toga nuzno da se zena koja zeli izvrsiti ovakav vid 
operacije, podvrgne dusevnom i hormonskom lijecenju. 208 

Na Zapadu i u Egiptu je izvrseno nekoliko ovakvih operagiji 
u kojima su se zenama presadili muski spolni organi i obratno/ 

Stav islama po prvom slucaju 

Islam smatra da je ovakva vrsta operacija apsolutno zabranje- 
na i to na osnovu slijedecih dokaza: 

1. sto je to sejtansko djelo, jer je sejtan rekao: “I sigurno cu im 
zapovjeditipa ce stoci usi rezati, i sigurno cu im nareditipa ce stvorenja 
Allahova mijenjati. “ En- Nisa, 119. 

Ajet jasno osuduje svako mijenjanje Allahovih stvorenja. Mi- 
jenjanje zenskog spola u muski i obratno je bez ikakve potrebe i 
nuzde. U tome je samo slijedenje sejtana, strasti i pobuna protiv 
Allahove odredbe. Svaka od tih stvari je, sama po sebi, zabranjena, 



207 Dzerrahatu-t-tedzmil , str. 422-423. 

208 Es-Siba i i drugi, Et-Tabibu: edebuhu ve jikhuhu, str. 324 
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a kamoli kad se sve nade na jednom mjestu, kao sto je to slucaj 
ovdje; 

2. od Abdullaha b. Abbasa, r.a., se prenosi da je Allahov Posla- 
nik prokleo ljude koji se poistovjecuju sa zenama i zene kojese poistovje- 
cuju sa muskarcima , 209 

Hadis jasno zabranjuje svaki vid poistovjecivanja zena sa mu- 
skarcima i obratno, jer proklinjanje u metodologiji islamskog prava 
aludira na zabranu djela radi kojeg se neko proklinje. 

Operacija kojom se mijenjaju spolovi ima za cilj da sustinski 
poistovjeti jedan spol sa drugim, iz cega se zakljucuje da oni koji to 
rade potpadaju pod prokletstvo na kog hadis aludira. Ibn Hadzer 
je rekao: “Razlog zbog kojeg su prokleti oni koji se poistovjecuju sa 
suprotnim spolom je sto nastoje da se oslobode svojstava u kojim ih 
je stvorio Najmudriji”; 210 

3. prilikom vrsenja ove operacije krse se i slijedece serijatske 
zabrane: 

a) beZ'ikakve potrebe se unakazuje ljudsko tijelo, 

b) bez ikakve potrebe se otkriva, dodiruje i gleda, ono sto se 
ne smije gledati, dodirivati i otkrivati. 

Institut za islamsko pravo u Mekki je jasno zauzeo stav na 
svojoj jedanaestoj sjednici u sestoj odluci da su: ovakve vrste opera- 
cija zabranjene. 211 

Drugi slucaj 

Da se dijete rodi sa muskim i zenskim spolnim organima. 
Ovaj slucaj ljekari nazivaju pravim dvospolcem. 

Ovakvi slucaj evi su veoma rijetki. Medicina nije zapamtila da 
se rodio istinski dvospolac - sa muskim i zenskim spolnim organi- 

209 Biljezi ga Buhari, 10/332, iTirmizi, 5/105-106, i drugi. 

210 Ibnu Hadzer, Fethu-l-Bari , 10/333. 

211 Kararu-l-medzmei fikhi-l-islami bi Mekkete-l-mukerremeti, eddevretu-l-hadijetu 
'aseretu, El-Kararu-s-sadisu , ‘am, 1409.h. 
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ma - i da su oni, u isto vrijeme, bili i funkcionalni. Obicno jedan od 
spolnih organa bude mrtav ili naknadno izumre. 212 

Stav islama po drugom slucaju 

Da li je, po islamu, dozvoljeno izvrsiti odgovarajucu operaci- 
ju i odstraniti ili osloboditi jedan od spolnih organa, kako bi ljudi 
koji pate od spomenutih smetnji, mogli normalno upraznjavati svoj 
zivot? 

Islamski ucenjaci smatraju da je to dozvoljeno i svoje mislje- 
nje temelje na slijedecim dokazima: 

1. sto je to, bez sumnje, jedna vrsta bolesti, a islam nacelno 
podstice i nalaze svojim sljedbenicima da se lijece. Prema tome, za 
ovakve bolesti najbolji lijek je operacija. Znaci takve operacije su 
dozvoljene; 

2. sto se ova vrsta operacije vrsi zbog potreba i koristi, tj. lije- 
cenja, onda je i ona dozvoljena, kao i svaka druga operacija koja se 
poduzima radi spomenutih motiva; 

3. sto se putem ovakve vrste operacije ne mijenjaju Allahova 
stvorenja, jer se njome zeli ukloniti sanio ono sto je neprirodno, 
da bi se vratilo u prirodno. Prema topie, stav prema ovakvoj vrsti 
operacije nuzno je izuzeti iz opce zabrane o promjeni Allahovih 
stvorenja; 

4. nelijecenje ovakvih anomalija Allahovim stvorenjima bi 
uzrokovalo veliku neugodnost i stetu, a islam je dosao da ljudima 
pribavi koristi i da od njih odagna stete i neugodnosti; 

5. sto u ovoj vrsti operacije nema nikakve obmane, niti preva- 
re. Njen prvenstven cilj je da se osoba, koja je iskusana s tim, vrati u 
prirodno stanje, i to odgovarajucim lijecenjem i terapijom, sto je po 
Serijatu apsolutno dozvoljeno. 



212 Es-Siba’i i drugi, Et-Tibbu edebuhu ve fikhuhu, str. 326. 
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Akademija za islamsko pravo u Mekki je jasno objelodanila 
da su ovakve operacije dozvoljene. 213 

Pravo muslimanke na operaciju kojom se uklanja i obnavlja 
djevicanska opna (himen) 

Cilj nam je da ovdje objasnimo stav islama po pitanju opera- 
dje uklanjanja himena i operadje njegova obnavljanja. 

Stav islama po pitanju operacije kojom seperforira ili uklanja 
djevicanska opna (bimen) 

Ovoj vrsti operadje se pribjegava onda kada je nekoj djevojd 
potreban perforirani himen da bi se olaksalo otjecanje menstrualne 
krvi. 

Hirurg ponekad moze na himenu napraviti nekoliko otvora 
radi otjecanja menstrualne krvi i da ga potpuno ne uklanja. Me- 
dutim, cesto to ne bude dovoljno radi zacepljenja tih otvora pa je 
potrebno pribjed spomenutoj operaciji da bi se izbjegle nezeljene 
posljedice po zdravlje djevojke. 

Kako islam gleda naovu vrstu operacije? 

Islamskih pravnid dozvoljavaju ovu vrstu operacija na osnovu 
slijedecih argumenata: 

1. sto se radi o opravdanom serijatskom razlogu, ili potrebi, i 
zbog toga je dozvoljena, kao i svaka druga operadja takve vrste; 

2. sto zacepljenje djevicanske opne moze prouzrokovati opa- 
sne posljedice po zdravlje djevojke ako se na vrijeme ne otkloni. 
Zbog toga je takva operadja dozvoljena na osnovu opceg pravila da 
se steta treba ukloniti; 214 

213 Kararu-l-medzme’i-l-fikhil islami bi Mekhete-l-mukkerremeti, eddevretu-l-hadijetu 
! asere , el-kararu-s-sadisu, ‘am 1409.h. 

214 Es-Sujuti, El-Esbahu ve-n-nezairu, str. 83, Ibn Nudzejm, El-Esbahu ve-n-neza- 
iru, str. 85. 
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3. sto se otkrivanje tijela, pri vrsenju ovakve operacije, ne uzi- 
ma u obzir, jer se takva operacija smatra nuzdom i potrebom, pa je 
spomenuto dozvoljeno uraditi u takvim situacijama. 

Stavislama po pitanju operacije kojomseobnavlja unistena 
djevicanska opna (himen) 

Pod ovom vrstom operacije se misli na obnavljanje ili “kr- 
pljenje”djevicanske opne nakon njena unistenja, bez obzira na koji 
nacin se to desilo. 

Kako islam gleda na ovu vrstu operacije? 

Savremeni islamski pravnici po ovom pitanju imaju cetiri stava. 

Prvi stav 

Zastupnici ovog stava smatraju da je takva vrsta operacije 
apsolutno zabranjena. A zastupaju ga: Izzuddin Et-Temimi i Mu- 
hammed El-Muhtar Es- Senkiti. 215 

Svoje misljenje opravdavaju slijedecim dokazima: 

1. sto je obnavljanje himena put ka mijesanju potomstava, jer 
je vrlo moguce da zena zatrudni iz spolnog odnosa kojeg je imala 
prije obna^ljanja himena, pa da se uda nakon njegova obnavljanja. 

U ovakvom slucaju, dijete ce se pripisati muzu za kojeg se 
zena udala, pa ce se na taj nacin pomijesati halal sa haramom i 
prisvojit ce se tuda imovina na nedozvoljen nacin, i to putem izdr- 
zavanja tudeg djeteta ili putem nasljedstva; 216 

2. sto se prilikom vrsenja ove operacije otkriva tijelo i podsti- 
ce se nemoral; 217 



215 Retku gisai-l-bekareti min menxuri islami, El-Munexxametu-l-islamijj etu li-l- 
‘ulumi-t-tibbijjeti, Nedvetu-r-rujeti-l-islamijj eti li b’adi-l-mumaresati-t-tibbijjeti, 
El-Kuvejt, 1987. god., str. 563 

216 Ibid, str. 572. 

217 Ibid, 573. 
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3. sto dozvola ovakve vrste operacija podstice djevojke na blud 
nakon njihova saznanja da se himen poslije spolnog odnosa moze 
ponovo obnoviti; 

4. sto su stete, koje proisticu iz ovog procesa, vece od njegove 
koristi. I zbog toga obnavljanje himena nije dozvoljeno; 218 

5. sto se, po islamu, steta uklanja i sto se stetom ne smije ukla- 
njati steta. Npr., covjeku nije dozvoljeno ukloniti poplavu od svoje 
zemlje poplavljujuci tudu zemlju. Takoder, ni djevojci, a niti njenoj 
porodici, nije dozvoljeno otkloniti od sebe stetu, u ovom slucaju 
obnavljanje himena putem operacije, da bi ostetili i obmanuli dru- 
gog, tj. buduceg muza njihove kcerke kojoj je obnovljen himen; 219 

6. sto u osnovi obnavljanje djevicanske opne nije u skladu sa 
Serijatom, jer je to jedna vrsta prevare i obmane koju islam strogo 
zabranjuje; 

7. sto obnavljanje himena otvara vrata lazi za djevojke i nji- 
hove porodice, jer se tim putem prekriva stvarno stanje a pokazuje 
fiktivno, sto je zabranjeno i nedopustivo u islamu. 220 

Drugi stav 

Zastupnici ovog stava smatraju da je dozvoljeno obnoviti hi- 
men pod uvjetom da se njegovo obnavljanje desi u ranim godinama 
i da njegovo unistenje ne bude uzrokovano spolnim odnosom. 

Takoder, smatraju da je i udatoj zeni dozvoljeno obnoviti hi- 
men ako to njen muz zeli i odobri. Ovo misljenje zastupa Muham- 
med El-Muhtar Es-Selami. 221 Svoj stav temelji na slijedecem do- 
kazu: unistenje himena moze se desiti i bez namjere, volje i izbora. 
Zbog toga se, u takvim slucajevima, dozvoljava njegova obnova. 222 

218 Ibid, 571. 

219 Ibid, 572. 

220 Ibid. 

221 Et-Tabibu bejne-l-ilani ve-l-ketmani: El-Munezzametu-l-islamijjutu li-l-'ulumi- 
t-tibbijjeti, Nedvetu-r-r’ujetu-l-islamijjetu li b’adi-l-mutnaresati-t-tibbijjeti, El- 
Kuvejt, 1987. god., str. 81. 

222 Ibid. 
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Treci stav 

Zastupnici ovog misljenja smatraju da je dozvoljeno izvrsiti 
operaciju obnavljanja himena u slijedecim slucajevima: 

1. ako se njegovo unistenje desi zbog neke bolesti, svejedno u 
kojoj dobi se to desilo: maloljetnosti ili punoljetnosti; 

2. ako se njegovo unistenje desi kao nuzna posljedica lijecenja 
i iscjeljenja od neke bolesti, kao npr., radi zaustavljanja nekih vrsta 
krvavljenja, radi uklanjanja nekih tumora ili radi necega drugog sto 
je zahtijevalo njegovo unistenje, radi ulaska nekog predmeta, ili kao 
posljedica nekog mucenja, itd.; 

3. ako se on unisti silovanjem i taj se zlocin utvrdi i dokaze. 
Medutim, zabranjeno je obnavljanje himena onoj djevojci 

koja je dobrovoljno pocinila blud. Ovo misljenje zastupa doktor 
Tevfik El-Va’i. 223 Svoje misljenje temelji na slijedecim dokazima: 

- jer je obnavljanje himena jedno djelotvorno sredstvo putem 
koga se podupire cednost, cistoca, bracna sreca i povjerenje; 224 

- jer se putem obnavljanja himena uklanjaju psihicki komple- 
ksi, tj. strah od sadasnjosti i buducnost, kao sto se uklanja i moralna 
ljaga i sramota od njene porodice 225 

Cetvrti stav 

\ Po cetvrtom stavu, obnavljanje himena je dozvoljeno u slije- 
decim situacijama: 

1. ako se himen unistio necim sto se u Serijatu ne smatra 
zabranjenim. Npr., ako se utvrdi da ce djevojka, ciji himen je uni- 
sten na spomenuti nacin, nakon udaje imati neugodnosti, ili da ce 
joj se zbog toga uciniti nepravda radi adeta i obicaja koji vladaju u 
nekim sredinama, onda ce obnova himena biti vadzib. Medutim, 
ako se ustanovi da do toga nece doci, onda je renoviranje himena 
mendub; 

223 Hukmu ifsai-s-sirri Ji-l~islavm, str.170-171. 

224 Ibid. 

225 Ibid, str. 171-172. 
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2. ako se himen unisti na nelegalan nacin, tj. putem tajnog 
bluda za kojeg zna samo bludnik i bludnica. U ovakvom slucaju 
ljekar imapravo izbora izmedu vrsenja ili nevrsenja takve operacije, 
ali ju je prece izvrsiti. Medutim, obnova himena je zabranjena ako 
je unisten putem bluda za kojeg svijet zna. Ovo misljenje zastupa 
moj profesor dr. Muhammed Nei’m Jasin. 226 

Ovo misljenje se zasniva na slijedecim dokazima: 

1. Kur an nareduju da se tude mahane trebaju prekriti i da ih 
ne treba svijetu objelodanjivati. Poslanik, a.s., je rekao: “Ko na ovorn 
svijetu prekrije sramotu svoga brata, Allah ce prekriti njegovu sramotu 
na buducem svijetu. ” 227 

Obnavljanje himena je jedno djelotvorno sredstvo kojim se 
prekriva tuda sramota. Prema tome, ta operacija je dozvoljena i po- 
zeljna zato sto sredstvo uzima status cilja. 

2. Nacelno, svaki covjek i zena su nevini. Sukladno tom gene- 
ralnom pravilu, ako bi se operacija renoviranja himena dozvolila, na 
taj nacin bi se zatvorila vrata sumnjama i potvorama. 

U isto vrijeme bi takva operacija otklonila i nepravdu od dje- 
vojke i tako bi se udovoljilo Allahovoj naredbi da se treba imati 
lijepo misljenje o muslimanima i muslimankama. Allah, dz.s., je re- 
kao: “O vjernici, klonite se mnogih sumnjicenja, neka sumnjicenja su, 
zaista, grijeh. El-Hudzurat, 12. “ Zasto , cimsteto culi, nisu vjernici i 
vjernice jedni o drugima dobro pomislili. “En-Nur, 12. 

3. Dozvolom ove operacije, realizira se jednakost medu spo- 
lovima. Mladic, po obicaju, moze raditi sta god hoce a da mu se i 
pored toga nista ne zamjeri, niti mu ti njegovi postupci, ni moralno 
niti materijalno, stete, a niti oko njega kruze bilo kakve sumnje i 
glasine. Dok se, na drugoj strani, djevojci i najmanji propust za- 
mjeri i na taj nacin joj se nanosi materijalna i moralna nepravda. 
U slucaju da se otkrije i sazna da joj je himen unisten, odmah bi se 



226 Retku gisai-l-bekareti fi mizanil mekasidi-s-ser’ijjeti, str. 606-607. 

227 Biljezi ga Muslim, Muhtesar sahihi Muslim, broj hadisa: 1777. 
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vjerovalo da je pocinila nemoral i pored toga sto ne postoji nijedan 
validan dokaz koji bi to potvrdio. 228 

4. Operacijom obnavljanja himena uklanja se steta porodici 
one djevojke kojoj bi se to uradilo. 

U slucaju da se takva operacija ne uradi pa nakon braka muz 
sazna da njegova odabranica nije nevina, njoj i njenoj porodici bi se 
nanijela velika steta, jer bi se ta vijest rasirila medu narodom i naj- 
vjerojatnije da bi se nakon toga djevojka razvela od muza i poslije 
vrlo tesko udala, a posebno ako zivi u tradicionalnim sredinama. 

Zbog svega toga, onoj porodici koja je iskusana ovakvim isku- 
senjem, dozvoljeno je pribjeci takvoj operaciji, zbog toga sto himen 
njihove kcerke nije unisten na nedozvoljen nacin. 229 

5. Dozvola ovakve vrste operacije u spomenutim slucajevima 
imala bi pozitivan odgojni momenat, opcenito, na djelo drustvo, a 
posebno na samu djevojku. 

Kada se grijeh prikrije, njegova stetnost i posljedice su ogra- 
nicene i lokalizirane na veoma mali prostor. A ponekad se one ogra- 
nice samo na delikventa u slucaju da se ne pokaje, a ako se pokaje, 
njegove stetnosti i posljedice se totalno anuliraju. 

Medutim, ako se grijeh rasiri medu narodom, njegove stete i 
posljedice ce se iz dana u dan povecavati. Tako ce se ljudi, najedan 
j indirektan nacin, motivirati na njegovo cinjenje, jer ce bojazan od 
njegove sramote sa njegovim sirenjem postepeno opadati i smanji- 
vati, sve dok ne iscezne. 230 

Zbog toga je i receno: “Ako se grijeh sakrije, stetit ce samo 
njegovu pocinitelju, a ako se ne sakrije i ne osudi, nastetit ce cijelo- 
me drustvu.” 231 



228 Neim Jasin, Ebhasun fikhijetun ji kadaja tibbijjetin mu’ asiretin, str. 231. 

229 Retku gisai-l-bekareti, str.583. 

230 Muhammed Ne’im Jasin , Ebhasun fikhijetun , str. 233. 

231 El-Gazali, Ihjau u’lumi-d-din, 2/308. 
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6. U renoviranju himena u spomenutim slucajevima nema ni- 
kakve obmane i prevare. 232 

Preferirano misljenje 

Misljenje cetvrtog slucaja se smatra najprihvatljivijim zbog 
slijedecih razloga: 

a) sto je najblize duhu islama i serijatskim intencijama; 

b) sto ne pravi razliku u sredstvima dokazivanja bluda izmedu 
muskarca i zene, jer su oni po tom pitanju izjednaceni. U slucaju da 
se blud utvrdi sa cetiri svjedoka ili sa cetiri priznanja od strane po- 
cinitelja, tada se njegov pocinitelj mora sankcionirat bez obzira na 
njegov spol. Jedini izuzetak po kom se razlikuje zena od muskarca 
pri dokazivanju bluda jeste trudnoca kod neudate zene. 

Neki islamski pravnici smatraju da je utvrdivanje trudnoce 
kod neudate zene dovoljan dokaz za pocinjen blud, ako se pri tome 
ne nade neka opravdana sumnja poput silovanje, itd. 

Ali vecina islamskih ucenjaka smatra da sama trudnoca nije 
dovoljan dokaz da se utvrdi da je neudata zena pocinila blud, ako 
ga ne prizna. 233 

Medutim, samo unistenje himena niko od ucenjaka ne smatra 
dovoijnim dokazom za utvrdivanje bluda, osim ako to ne proprate 
drugi dokazi putem kojih se blud utvrduje. 234 

Zbog toga bi muslimani u svojim medusobnim kontaktima i 
odnosima trebali islamskom bontonu i etici ustupiti vise prostora i 
pri tome uvaziti islamske vrijednosti, poput morala i medusobnog 
uvazavanja, postivanja i povjerenja. Ne bi sebi, ni u kom slucaju, 
smjeli dozvoliti da se neko od njih neosnovano i bez validnih do- 



232 Muhammed Ne’im Jasin, Retku gisai-l-bekareti, str. 585. 

233 Abdu-l-Kadir ‘Ude, Et Tesri’u-l-dzinai'jju-l-islamijju, 2/441. 

234 El-Kasani, Bedai’u-s-sanai, 7/46, Musuli, El-Ihtijar, 4/80, El-Ferhuni, Tebsiretu- 
l-hukkami, 2/259., Ibn Kudame, El-Mugni, 10/165. 
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kaza i argumenata potvori i na taj nacin da mu se narusi integritet i 
ugled koji je kod Allaha neprikosnoven. 

Muslimani na svakom mjestu i u svakom vremenu trebaju 
preferirati Allahov zakon nad tradicijom i obicajima. Svako drus- 
tvo, zajednica i pojedinac koji to ne uvazava, ne moze ponijeti epitet 
islamskog. 
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Umjesto zakljucka 

Islam je cjelokupni koncept zivota. Dolaskom covjeka na ze- 
mlju Bog ga ne prepusta samom sebi, riego mu strogo naglasava i 
podvlaci da je zemlja za njega i njegovo potomstvo samo prolazna 
stanica i mjesto gdje ce ga iskusati i ispitati, da bi ga, shodno rezul- 
tatima tog ispita, u vjecnosti ocijenio i nagradio. 

Bog je, po islamskom ucenju, stvorio kosmos i covjeka u nje- 
mu. On najbolje zna sta je najkorisnije a sta najstetnije za Njego- 
va stvorenja. Islam naucava da je Bog milostiviji i dobronamjerniji 
prema covjeku od njegovih roditelja. Zato musliman vjeruje da sve 
sto mu je Bog naredio je apsolutno dobro za njega, a sto mu je za- 
branio da je apsolutno stetno po njega, svejedno da li on tu korist i 
stetu mogao, ili ne mogao, trenutno shvatiti. Zato se svako zanema- 
rivanje i ustajanje protiv Bozijih naputa smatra kobnim za covjeka, 
jer vodi opcem haosu i kataklizmi cijelog covjecanstva. 

Savremena civilizacija ne samo da je zanemarila i ustala protiv 
Bozijih uputa, nego je Boga potisnula iz zivota i cak Ga proglasila 
mrtvim, ili, u najboljem slucaju, “zakljucala” Ga u crkvi, ne dozvolja- 
vajuci mu da ima bila kakav dodir sa javnim zivotom. Trend te civi- 
lizacije se naglo i nezaustavljivo siri cijelim svijetom. Globalizacija, 
vesternizacija, demokratija, emancipacija, “ljudska prava i slobode” 
/kako ih zapadnjaci zele nametnuti “drugom i trecem” svijetu/ ima- 
ju prvenstveno za cilj da uniste sve moraine i vjerske vrijednosti 
nebeskih religija, da potaru svaki autoritet, uniste suverenitet malih 
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i nejakih drzava i naroda, te da uvjere narode da na ovom svijetu 
nista nema vrijednost, a da sve ima cijenu. 

Jedan od glavnih instrumenata propagande promotora takvih 
ideja je i optuzivanje nebeskih vjera opcenito, a islama posebno, da 
je zapostavio i diskriminirao zenu u odnosu na muskarca. Islamu se 
podmece da je svojim propisima potcinio zenu i dao joj status roba. 
Ova studija je pokusala donekle otkriti stvarni polozaj zene u isla- 
mu, njena prava i slobode, isticuci na prvom mjestu da je islam pri 
donosenju svojih normi i propisa uvazio prirodu muskarca i zene, 
te na osnovu nje uskladio norme i propise. Svako zanemarivanje tog 
faktora apsolutno vodi ka diskriminaciji zene u odnosu na muskar- 
ca i nanosenju zeni najvece moguce nepravde. To je cinjenica koju 
mora prihvatiti svaki normalan i razuman covjek. 

Medutim, danasnji svijet je svijet lazne propagande, koja je 
toliko mocna, nedobronamjerna i zla da svjesno i namjerno obma- 
njuje i zavodi narod, nastojeci mu plasirati lazi kao istinite cinjeni- 
ce, nemoral kao moral, pogubnost kao spas, ropstvo kao slobodu, 
itd. Zbog svega spomenutog, danasnje covjecanstvo je zapalo u ne- 
zapamcenu moralno-duhovnu krizu i stoji na samom rubu kraha. 
Hlapi i zudi za necim sto ce ga spasiti i izbaviti iz te katastrofalne 
situacije. Adzfaz i spas iz takvog stanja je, bez sumnje, u vracanju 
Bogu,-prihvatanju njegove upute u svakodnevnom zivotu i vracanju 
zene na mjesto koje joj je Bog i namijenio, tj. porodici i materin- 
stvu. Medutim, da bi se to postiglo, nije dovoljno samo ukazati na 
uzroke bolesti, nego se moraju poduzeti i konkretni koraci na tom 
putu. 

Nase majke, sestre i kcerke, lahko nasjedaju, prihvataju i po- 
vode se za svim sto im propaganda savremene civilizacije nudi, jer 
su slabo ili nikako islamski educirane. Zbog toga je neminovno, 
ako se zeli zaustaviti slijepo imitiranje povodenja naseg drustva, 
a posebno zenske populacije za savremenim nedobronamjernim 
trendovima, te lazne propagande i mode, da nasi oficijelni politi- 
cari i vjerski lideri, koji su preuzeli emanet zastite naseg naroda od 
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bioloskog i duhovnog unistenja, razmisle o njegovoj imunizaciji od 
svih tih opasnih virusa koji su se nadvili nad nasim porodicama, a 
posebno od virusa nemorala i svih posljedica koje on donosi na celu 
sa bijelom kugom. A najbolji nacin na to je dematerijaliziranje na- 
seg odgoja i obrazovanja i moralno osvjescivanje i educiranje nase 
omladine i to na svim nivoima obrazovanja: od obdanista pa do 
univerziteta. 

Samo na taj nacin ce se razbiti kompleksi manje vrijednosti 
o nasoj vjeri i njenoi prevazidenosti i neprimjenjivost koje su nam 
nametnuli prvo komunisti pa sada to, evo, pokusavaju i sekularisti. 

Ova studija donekle pokusala aa potvrdi da islam ne moze 
biti prevaziden zbog toga sto u svakom vremenu i prostoru nudi 
ljudima spasonosni pojas i “Nuhovu lada“ da se spase od potopa 
nemorala i beznada, a cak i za najsavremenija naucna otkrica ima 
rjesenja i upute. 
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